ARTICULOS DE REVISION

El pueblo de las palabras que trabajan: los chatinos

Jorge Herndndez Diaz
Instituto de Investigaciones Socioldgicas-LABjO

Chatino esla expresion castellanizada de cha’cfia, que se puede traducir
como “palabras que trabajan” o “palabras ttiles” (Pride y Pride 1970: V).
Los hablantes de esta lengua se definen a si mismos como ne’ cha’ cfia o
“gente de las palabras ttiles”, diferencidndose asi de sus vecinos zapo-
tecos (ne” lata) y mixtecos y de los hablantes de espafiol (ne” xlya) (Bar-
tolomé y Barabas 1982: 68-69; Greenberg 1987: 47). Los hablantes de
chatino residen mayoritariamente en nueve, de los doce municipios del
distrito de Juquila y en uno, de los quince, del de Sola de Vega, situados
en la Sierra Madre del Sur misma que abarca la zona costera de Oaxaca,
un espacio donde en cortas distancias se encuentran altitudes que van
de 400 a 2500 metros sobre el nivel del mar, dando lugar a que cada
mintscula porcién de terreno represente una microrregion con una
gran diversidad orgénica.!

Los primeros trabajos académicos sobre los chatinos se deben a Bel-
mar (1902) y a Boas (1913); luego siguieron otros que fueron escritos por
McKaughan y McKaughan (1951) y DeCicco (1969). Entre los trabajos
maés recientes tenemos una descripcion etnograficaescrita por Bartolomé
y Barabas (1982); un recuento de lanarrativa chatina se encuentraenlos
trabajos de Cordero Avendaro (1986) y Bartolomé (1979); trabajos de
caracter monogréafico son los de Greenberg (1981, 1987) sobre Yaitepec
y el de Herndndez Diaz (1987a) sobre Panixtlahuaca; informacién sobre
los conflictos por la tierra se encuentra en Greenberg (1989) y Hernan-
dez Diaz (1992), sobre los sistemas agricolas y la economia en Barabas

1 Este territorio forma parte de un drea considerada entre las veinte de mayor productividad
biolégica en el mundo (Toledo y otros 1994: 10).
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(1978), Greenberg (1981, 1987), Hernandez Diaz (1992), Acevedo (1992),
Nahmad y otros (1994). Otros escritos son la tesis de licenciatura de Leén
Javier Parra Mora (1987), diversos textos escritos por nativos de esta
zona como los de Tomaés Cruz Lorenzo (1987, 1989a, 1989b), Francisco
Matus Cruz (1987) y Javier Pérez Sanchez (1997). Los lingtiistas del Ins-
tituto Lingtiistico de Verano han elaborad o materiales analiticos y reco-
lectado una gran cantidad denarracionescomo lasde IsidroHernandez
Diaz (1982a,1982b). Un listado de la bibliografia sobre asuntos lingtiis-
ticos relacionados con el chatino se encuentran en Thomas Smith Stark
(1995). Una resefia reciente fue elaborada por Paola Sesia (1995).

Los autores citados han abordado distintos aspectos delas relaciones
sociales de este pueblo, aunque los temas mas socorridos que han sido:
los aspectos lingtiisticos, la historia, la cosmologia y los rituales, y los
conflictos (internos, agrarios y politicos).

Una mirada en el tiempo

Aungque las evidencias histdricas son exiguas, los datos glotocronologi-
cosy lexicoestadisticos existentes indican que el idioma chatino se dife-
rencié de larama zapotecana del otomangue aproximadamente cuatro
siglos antes de la era cristiana, lo que permite suponer que los chatinos
constituyen un grupo etnolingtiistico en por lo menos 2,400 afios (Barto-
lomé y Barabas 1982: 15-18; Swadesh 1967: 95; Greenberg 1987: 47-48).

La historia de los chatinos tiene como constante las luchas que han
mantenidoen contradel dominio politico exterior. Antesde laconquista
espafiola la poblacién asentada en el drea ocupada actualmente por el
distrito de Juquila fue tributaria delos mixtecos del Sefiorio de Tututepec
y después de los aztecas a través de intermediarios mixtecos quienes
colectaban el gravamen (Bartolomé y Barabas 1982: 25; Greenberg 1987:
56). Informacién especifica acerca de la condicién econémica de este
grupo en la época colonial es practicamente inexistente, situacién que
puede explicarse porque los espafioles los hayan confundido con los
mixtecos (Moreno Toscano 1974). Lo que se sabe es quelos chatinos par-
ticiparon en la produccién de cochinilla (Romero 1886; Grenberg 1981;
Bartolomé y Barabas 1982). En la segunda mitad del siglo XIX, con la
implementacion delas Leyes de Reforma, una parte del territorio chati-
no, que hasta entonces habia sido propiedad comunal, pasé amanos de
capitalistas nacionales y extranjeros. En 1879 ya existian en Juquila
algunas plantaciones experimentales, una de las cuales, el “Cafetal Hi-
dalgo”, tenia por lo menos 50 hectareas cultivadas (Romero 1886). En
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1878 se erigieronlos cafetales “Paraiso” y “Porvenir” en San Pedro Mix-
tepec; “El Chilillo” y “San Rafael” en San Juan Lachao; en aquella época
también se fund6 en Nopala la plantacién “Tulipan”, finca que actual-
mente se conoce como “Jamaica” (Rojas 1964: 60-64). Greenberg afirma
que después de 1880, lo que habia sido un grupo esporadico de especu-
ladores de café se convirtié en un torrente; de esta manera nacieron las
grandes fincas (Greenberg 1989: 188). El caso es que para 1910 tan sélo
ocho plantaciones abarcaban cerca de 5,700 hectareas (Bartolomé y Ba-
rabas 1982: 43).

El patrén actual de distribucién de las tierras es el que se originé en
las postrimerias del siglo XIX. Contra los propésitos de las leyes de Re-
forma Agraria, en la primera mitad del siglo XX la tierra comunal chati-
na continué siendo alienada de sus propietarios originales y apropiada
paulatinamente pornuevos inversionistas, a través de una variedad de
formas y estrategias, que algunas veces incluyeron el uso de métodos
muy violentos (Greenberg 1989; Hernandez Diaz 1987a,1992; Cruz Lo-
renzo 1987).

La situacién lingiiistica

Segiin el Conteo de Poblacién de 1995, los habitantes de Oaxaca que con
cinco aflos 0 mas declararon ser hablantes de chatino sumaban 33,758,
identificando ademads 7,495 nifios de 0 a 4 afios en cuyos hogares el jefe
de la familia hablaba chatino, lo que aproxima la cifra a los 41,253 ha-
blantes.

Existen por lo menos tres dialectos de este idioma asociados a los
siguientes centros: Yaitepec, Tataltepec y Zenzontepec (Pride 1965: 9;
Smith Stark 1995: 34-35; Greenberg 1981: 24).2 Actualmente los chatinos
representan el 83.0% de la poblacién del municipio de Panixtlahuaca,
83.0% en Quiahije, 78.3% en Temaxcaltepec, 78.3% en Yaitepec, 51.3%
en Zenzontepec, 45.7% en Nopala, 42% en Lachao, 48.6% en Tataltepec,
26.3.%enJuquila, 2.9% en Tututepec (INEG1 1996).3 Una parte importante
(71%) de esta poblacién es bilingiie; en 1990, la proporcién mas alta se
encontrabaenel grupo de personas conedades de 15a 24 afios entre las
cuales 7 de cada 10 hablaban espafiol y chatino.

2 Esta clasificacion est4 basada en los estudios de Pride y Pride (1970); sin embargo otros estudios
de inteligibilidad reconocen cinco variantes chatinas distintas correspondientes a los siguientes
centros: Nopala, Panixtlahuaca, Tataltepec, Zacatepec y Zenzontepec (para mayores detalles ver
Smith Stark 1995).

3 Enel caso de Tututepec la totalidad de hablantes de lengua indigena son 2,266 de los cuales 1,179
son hablantes de chatino; asiel porcentaje de poblacién indigena de este municipioesde 5.6; en el caso
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Los medios de subsistencia

En todas las comunidades chatinas existe formalmente la propiedad
comunal, es decir las tierras pertenecen a la comunidad y no hay pro-
pietarios individuales. Antiguamente, segin afirman los ancianos,
nadie poseia permanentemente la tierra; el dominio sobre ella se ejer-
cia inicamente en tanto ahi hubiera trabajo invertido, o sea en tanto
sobre un pedazo de suelo se hubiera realizado cualquiera de las tareas
necesarias para el cultivo. La explotacion de la tierra se hacia preferen-
temente a través del sistema conocido como tumba-roza-quema.
Hasta 1950, la produccién agricola estaba concentrada principal-
mente en los cultivos de maiz y frijol que se consumia en las propias lo-
calidades. En términos generales, los productores eran autosuficientes
y la tierra que poseian estaba distribuida de manera equitativa. La
propiedad comunal y las técnicas de produccién dominantes propicia-
ban esta situacién.4Segun los testimonios de los ancianos, nadie en par-
ticular era duefio de la tierra considerada propiedad de la comunidad.
La cantidad de suelo plantado con café en manos de los pequefios pro-
ductores era muy reducida. Sin embargo, a partir de esta fecha, gran
parte de la tierra disponible apta para plantar café fue cultivada, ya
fuera tanto por la expansién de antiguos productores como por la adi-
cién de nuevos cafeticultores. El incremento de la produccién se debié
principalmente al aumento de la demanda y al incremento de los pre-
ciosinternacionales delaromatico, asicomoalosauspicios del gobierno
federal que pusoenmarcha una politica de intervenciénenlaproduccién
y comercializacién del café. Por estas circunstancias, la tierra plantada
con café se convirtié en una especie de propiedad privada susceptible
de transacciones comercialesimprocedentesde acuerdo alaley, aunque
los chatinos afirman que ellos no venden la tierra sino los drboles de
café y el trabajo en ella invertida. Es conveniente destacar que la venta

de San Pedro Mixtepec la totalidad de hablantes de lengua indigena suman 668, de los cuales 334 son
chatinos. Salvo en estos casos, en el resto de los municipios mencionados el porcentaje representa
tanto al total de la poblacién indigena como al de la poblacion chatina.

4 Los chatinos practicaban una técnica agricola conocida con el nombre de sistema de tumba-roza-
quema. En este procedimiento, una persona (familia) que hubiera querido plantar una parcela debia
cortar los drboles y removerlos, cortar la maleza y los arbustos que una vez secos eran quemados para
que sus cenizas sirvieran de abono. La parcela se usaba por cuatro afios consecutivos, después de los
cuales se debia dejar descansar por un periodo de ocho afios para que pudiera mantener su produc-
tividad. En el pasado, después del perfodo de descanso, la tierra podia nuevamente ser usada otros
cuatro afnos y asi sucesivamente. Para usar esta técnica, los agricultores debian tener la oportunidad
de plantar en diferentes parcelas. Esto era posible porque los chatinos tenfan acceso libre a la tierra y
poseian tinicamente aquella porcién que un individuo y su familia pudieran plantar; de esta manera
nadie podia acumular en sus manos mé4s de lo que realmente fuera capaz de cultivar con su propio
trabajo.
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se realiza desde 1950 y que la tinica restriccién existente hasta ahora es
la prohibicién de venta de terrenos a aquellas personas ajenas a la loca-
lidad (Greenberg 1981: 138; Herndndez Diaz 1987a: 74).

Segun lo indican las observaciones en el campo, en la actualidad por
lo menos la mitad de los agricultores de la regién estan involucrados
directamente conla producciénde café. Laimportancia deestaactividad
puede apreciarse a través del ntimero de productores atendidos por el
Instituto Nacional Indigenista que en 1995 alcanzé la cifra de 3,903 pro-
ductores, con un total de 9,972 hectdreas y una produccién global de
56,200 quintales. Empero, en los afios recientes las catastrofes naturales,
como el huracan Paulinaen 1997, también han afectado las plantaciones
de café que han tenido un reduccién drastica en su produccién y, en
consecuencia, se observa cierto abandono de las unidades productivas.

Los principales problemas que enfrenta la agricultura en estaregién
sonaquellos derivados desu accidentada geografia, presencia generali-
zadade plagasy enfermedades, labores rudimentarias, falta de financia-
miento e infraestructura productiva, carencia de comunicaciones, y las
desventajas propias de los cultivos de temporal que dependen directa-
mente de las contingencias climaticas (solamente el 3% de la superficie
se beneficia del riego). Lo tinico que ha conseguido la asistencia técnica
de las instituciones oficiales es crear una dependencia para el suminis-
tro de fertilizantes y fomentar el uso y abuso de agroquimicos. La falta
de infraestructura idénea impide a los productores dotar a las planta-
ciones con los beneficios necesarios para conseguir mayor productivi-
dad, mejor calidad y consecuentemente precios mas altos en elmercado.

En esta zona subsisten hasta la fecha practicas comerciales que pro-
mueven intercambios muy desfavorables para los pequefios producto-
res. Los comerciantes regionales acaparan la mayor parte de la produc-
cién de café. Aunque algunos agricultores se han organizado y venden
su cosecha en conjunto directamente a las empresas exportadoras con
sede enlaciudad de Oaxaca (Hernandez Diaz 1999: 91-98), muchos mas
continian comprometiendo la totalidad o parte de su produccién con
los intermediarios, conocidos en la zona como “coyotes”, para resolver
problemas econémicos que los obligan a entregar sus productos a pre-
cios inferiores a los del promedio en el mercado nacional (Hernandez
Diaz 1998).

Hoy en dia, continuando con una practica que se inicif a finales del
siglo pasado, un sector importante de la poblacién chatina, sobre todo
aquellos campesinos que carecen de parcelas plantadas de café, tra-
baja temporalmente en la fincas, a las que se muda durante la estacién
de cosecha. Entre los meses de octubre y febrero, época en la que las
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plantaciones requieren de una gran cantidad de mano de obra, familias
enteras se trasladan de las localidades indigenas a las fincas en donde
nifios, nifias, mujeres y varones son empleados como trabajadores asa-
lariados enlarecoleccién del café, donde viven en condiciones deplora-
bles y generalmente reciben salarios raquiticos (Bartolomé 1982: 210;
Acevedo Conde 1992: 249). Por una encuesta realizada en 1986 sabe-
mos que el 67% dela poblacién econdmicamente activa se emplea como
asalariado en alguna época del afio, principalmente en el periodo de
cosecha de café (Hernandez Diaz 1992: 82).

Losrecursos forestales se explotan generalmente demanera comuni-
taria a través de la concesién a companias madereras particulares que
extraen, a precios muy inferiores alos del mercado, maderas enrollo de
pino y encino, a menudo en cantidades superiores a las pactadas. Ac-
tualmente, varias comunidades estan explotando sus bosques, s6lo que
de manera clandestina. La tala del bosque con fines comerciales, el
ataque de plagas que actualmente avanzan considerablemente, asi
como los incendios forestales, afio con afio destruyen una gran cantidad
de hectareas (Nahmad y otros 1994: 111-112; Rodriguez Canto y otros
1989: 70-71).

La fauna contribuye demanera importante enlaalimentacién delos
habitantes. Desafortunadamente, en la actualidad, para la captura de
los animales se utilizan métodos sumamente destructivos (dinamita,
bejucos venenosos, redes, caza de crias y caza en época de veda), lo que
pone en peligro la existencia de varias especies de la fauna silvestre
{Acevedo Conde 1992: 252).

Las condiciones de vida

Indicadores como la esperanza de vida que es inferior al promedio na-
cional en 19 aflos para los hombres y en 15 para las mujeres y la tasa de
mortalidad infantil que es de 77 decesos por cada 1,000 nacidos vivos
(Ballinas 1998: 9) dan una idea de las precarias condiciones en las que
vive lamayoria de la poblacién chatina y dela desigualdad existente en
la sociedad en la que estan insertos; todos los municipios donde habi-
talamayoria de este pueblo hansido clasificados, de acuerdo con cifras
oficiales, como de alta 0 muy alta marginacién (Conapo 1993). En la
zona es cuantiosa la presencia de enfermedades producto de la desnu-
tricién y de padecimientos infecciosos. Las causas de muerte mas co-
munes son: la gastroenteritis, laneumonia y los homicidios, ademas de
latuberculosisy el paludismo, padecimientos, estos tiltimos, que se su-
ponia habian sido erradicados. La mayoria de la poblacién en esta
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regién consume agua sin tratamiento alguno proveniente de pozos,
manantiales, rios y arroyos, lo que ha provocado brotes de célera, pa-
decimiento vinculado a las deficientes condiciones del saneamiento
ambiental y a la contaminacion de aguas y alimentos.

Algunos especialistas chatinos practican formas de curacién distintas
a las de la alopatia, a las que el sector oficial ha denominado medicina
tradicional. Los expertos en estas practicas son conocidos regionalmente
como curanderos(as), rezadores, brujos(as), parteras, yerberos(as) y
hueseros (Bartolomé y Barabas 1982: 134-138; Nahmad y otros 1994:
123; Sesia 1995: 39-43). En Zenzontepec, por ejemplo, existen por lo
menos dos tipos de curanderos: uno que utiliza hierbas de laregién y
plegariasal Santo Padre Sol y al Santo Rayo, otro que hace manipulacio-
nes en los musculos y partes del sistema 6seo al tiempo que dirige sus
plegarias a los santos catdlicos. En Panixtlahuaca las curanderas usan
las semillas de una enredadera regionalmente conocida como la yerba
de la virgen o “La Santa” (Nayuna’a) y hongos alucindgenos a los que se
llama “El Santo Hongo” (Cuya’ Ho’o) (Bartolomé y Barabas 1982: 133).

Sibien el ejercicio de la medicina tradicional es por una lado tolera-
do, y anivel discursivo fomentado, en la realidad existe una gran com-
petencia entre esta practica y la de la medicina oficial. Los médicos, las
enfermeras y el personal paramédico, con frecuencia desacreditan los
conocimientos de los curanderos y curanderas. Aunque oficialmente
esta establecido que en las localidades indigenas el personal médico
debe trabajar en coordinacién con los curanderos, las curanderas y las
parteras,® enlaregion estarelacién hasido dificil. En San Juan Quiahije,
en una clinica de la Secretaria de Salud, el médico se quejaba de la mi-
nima porcién de los pobladores que recibian tratamientos alopaticos;
segun él, los chatinos tienen muchas creencias que limitan la demanda
de los servicios de la clinica. Los partos —segtin este médico- son aten-
didos por las parteras y curanderas locales; ademas, sefialaba que la
presencia de un traductor, necesaria por ser chatino monolingtie la ma-
yoria de las mujeres, intimidaba a las mujeres quienes preferian al mé-
dico tradicional, tomando “en lugar de la medicinas efectivas, hierbas
que se dan en este lugar”.

Los curanderos y parteras también se quejan de que su clientela ha
disminuido porla competencia conlamedicina oficial. En Zenzontepec
una partera se lamentaba porque mucha gente ha dejado de visitarla a
consecuenciadelas presiones del personal médico, pues enla clinica les

5 En 1997, a cambio de su participacién en los programas de las clinicas de salud, las parteras
recibian un estipendio de 25 pesos mensuales.
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niegan la atencion al saber que han visitado a las parteras o curanderas.
En Panixtlahuaca, las parteras, por su parte, se niegan a difundir la in-
formacionreferida amétodos anticonceptivos. Asi, aunque oficialmente
se reconoce alamedicina tradicional, en la practica se niega el derecho
al ejercicio de estas formas de curacién. Los médicos, enfermeras y
personal paramédico consideran que los practicantes de la medicina
tradicional deberian reducir su funcién inicamente a la tarea de divul-
gacién de los programas de la medicina alopética, papel al que se nie-
gan quienes practican otras formas de curacién.

Los conflictos agrarios

La regién chatina es considerada como una zona con alto indice de ho-
micidios; los sucesos violentos y sus resultados han sido motivo de
vehementes narraciones (Bartolomé y Barabas 1982; Greenberg 1989;
Herndndez Diaz1987a). Muchos de estos acontecimientos estan ligados
con problemas de tenencia de la tierra tales como la identificacién de
linderos tanto individuales como comunitarios; éstos ultimos se deben
sobre todo a que las resoluciones presidenciales que establecen las co-
lindancias de cada comunidad con frecuencia traslapan los limites de
las posesiones.

Ademas existen los conflictos generados durante la expansién de la
produccion cafetalera. A la expropiacién de sus tierras comunales los
chatinos hanrespondido usando medios politicos y legales con el fin de
que se les restituya los predios invadidos. Ha sido una préctica habi-
tual que los inmigrantes adquieran la residencia local como forma para
acceder a los terrenos comunales; de esta manera mucha gente clama
tener derecho a la tierra porhabernacido en una villa chatina, obien por
haber cumplido con todos los servicios civiles requeridos por las comu-
nidades a sus habitantes nativos, tales como el tequio o la participacion
en el sistema de cargos. En varias localidades del distrito de Juquila los
mestizos, procedentes mayoritariamente de los distritos vecinos de
Miahutlan y Sola de Vega, acogiéndose en estas normas han tenido ac-
ceso ala posesion de la tierra en pequenas cantidades, pero algunos de
ellos han abusado de esta situacién. La mayoria de las comunidades
chatinas han perdido parte de su territorio en favor del crecimiento de
las plantaciones de café. La expansion del cultivo ha dado lugar al
despojo de las tierras comunales y a la formacién de cacicazgos loca-
les y regionales; los residentes de Panixtlahuaca, Lachao, Teotepec y
Yaitepechan sidotestigos de tragicos hechos resultantes de estadisputa
por la tierra (Bartolomé y Barabas 1982; Greenberg 1989; Herndndez
Diaz 1992; Yescas 1989; Cruz Lorenzo 1987).
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La organizacion politica comunitaria

Aunque con distintas variantes, en la organizacién politica de las loca-
lidades chatinas se matiene vigente el escalafén del sistema de cargos:
en el pico de la pirdmide jerdrquica se sitiia un grupo de personas que
por el hecho de haber cumplido uno a uno los diferentes cargos del
sistema son considerados las personas mas importantes, con mayor
prestigio y autoridad dentro de la comunidad; a ellos se les conoce co-
mo principales, ancianos, o consejo de ancianos. Este grupo acttiacomo
consejero de las autoridades del ayuntamiento. En algunos casos, los
principales son un grupo formalmente establecido, es decir, a ellos co-
rresponde tomar ciertas decisiones; en otros, conforman fundamental-
mente aun grupocuyaopinioénes importante alahora quelacomunidad
tiene que tomar alguna decisién trascendental como la eleccion de las
autoridades. Por ejemplo, en algunas poblaciones el grupo de los prin-
cipales estd formalmente representado en el ayuntamiento, como fue
observado en Panixtlahuaca donde se elige a uno de los principales
para que funja como alcalde, de tal manera que cuando algtin asunto o
situacion dificil se presenta a las autoridades del ayuntamiento, éstas
inmediatamente recurren al consejo del alcalde, quien sugiere la forma
de dar solucién al problema sin que la sugerencia sea una orden; el
alcalde, cuandoes consultado, responde diciendo que ante un problema
parecido enla época enla que el fungié como presidente la solucion fue
de tal o cual manera (Hernandez Diaz 1987a: 29).

Alolargodelos afios, el sistema de cargos se haido adecuando alas
transformaciones de las localidades chatinas. Asi, por ejemplo, con la
dotacién de tierras comunales en cada comunidad se ha formado el Co-
misariado de Bienes Comunales que enalgunos casos ha sidoasimilado
porelsistemacomunitario, situacién que sereitera hasta conlarepresen-
tacién del partido oficial que en algunos casos ha pasado a formar parte
del escalafén, como ha sucedido en Tataltepec de Valdez en donde los
miembros del Consejo de Ancianos se desempenan al mismo tiempo
como integrantes del comité municipal del Partido Revolucionario
Institucional (pr1). En otros lugares se ha incluido a los animadores de
las Comunidades Eclesiales de Base como parte del serviciocomunitario,
o bien se han integrado nuevos comités como el de Derechos Humanos
en Quiahije. La incorporacién de las mujeres al cabildo municipal,
como ha sucedido en Panixtlahuaca y Tataltepec, aunque todavia con
varias restricciones, es unanueva tendencia en la actividad politica que
se desarrolla en estas comunidades.
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Ademés de los cambios que no afectan la esencia de las institucio-
nes consideradas tradicionales, se observan transformaciones que son
mas que nada producto de las relaciones entre la poblacién chatina y la
sociedad que los incluye. La organizacién comunitaria dia a dia sufre
mas presiones para transformarse en un sistema igual al predominante
en los asentamientos mestizos. Muchas de estas transformaciones es-
tan siendo impulsadas por jévenes indigenas con la conviccién de que
de esta formalas condiciones de vida de sus coterraneos mejoraran y en
otros casos con la intencién de fortalecer a las comunidades frente a las
presiones de la sociedad nacional.

Tomandoen cuentalos cambios que se han presentado en épocasre-
cientes en la organizacién politica, podemos decir que en términos ge-
nerales existen cuatro tendencias. La primeraesladeaquellos poblados
como Juquila donde el ayuntamiento ha quedado totalmente en ma-
nos de los mestizos. Lasegunda incluye alas comunidades donde el sis-
tema tradicional esta cayendo en desuso pero donde enla conformacién
del ayuntamiento participan mestizos e indigenas, como en Nopala y
Tataltepec de Valdez. La tercera esta constituida por los poblados ma-
yoritariamente chatinos donde el sistema tradicional ha sido abando-
nado pero donde el ayuntamiento se encuentra en manos de indigenas,
como en Panixtlahuaca o Yaitepec. El cuarto tipo es aquel donde el sis-
tema tradicional estd vigente; ejemplos de ello los encontramos en
Teotepec y Temaxcaltepec, en donde la mayoria de sus habitantes son
nativos (Herndndez Diaz 1992).

Conlasmodificaciones, en 1995, del Cédigo de Instituciones Politico
Electorales de Oaxaca (CIPEO), se estableci6 la posibilidad de que las
autoridadeslocales pudieran ser designadas a través de sus formas tra-
dicionales, esto es lo que ahora se ha popularizado como la designacién
através de “los usos y costumbres”. Con la vigencia de esta nuevaley,
en la mayoria de los municipios de la regién las autoridades fueron
designadasrespetandoloquese suponesonsusreglas consuetudinarias;
las excepciones fueron Yaitepec y Juquila, municipios en los que hubo
una contienda electoral y en ambos casos el vencedor fue el candidato
del Partido de la Revolucién Democratica (prp). En realidad, este reco-
nocimiento oficial de los usos y costumbres enmascara otras formas de
eleccién o designacion de las autoridades. Para ilustrar este punto haré
mencién de lo que sucede en Panixtlahuaca donde abandonaron el sis-
tema tradicional desde hace varios afios, y en la actualidad existen
varias facciones que se disputan el control del ayuntamiento. En las
elecciones realizadas en 1995 un grupo encabezado por jévenes que
participan activamente en las Comunidades Eclesiales de Base (ces)
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consiguieron que uno de sus simpatizantes fuera designado presidente
municipal y dos de sus principales lideres como parte del cabildo. Este
ejemplo muestra que los “usos y costumbres” como reglas autdctonas
no necesariamente hacen referencia a la designacién de las autoridades
municipales de acuerdo al sistema escalafonario. Aunque es necesario
considerar que de alguna manera este reconocimiento es, con todas las
reservas del caso, un espacio politico ganado por las instancias de go-
bierno locales a las de caracter estatal y federal.

Cosmologia y rituales

Los chatinos, aligual que otros hablantes de lengua indigena en el esta-
do de Oaxaca, conservan en sus comunidades mas tradicionales su for-
ma de ver el mundo y su propia interpretacién de los momentos con-
siderados criticos o trascendentales en el ciclo vital de un individuo.
Hasta hoy, los chatinos mantienen como deidades al sol y a la luna y
estan estrechamente ligados a ellos a lo largo de toda su vida. El siste-
made creencias que involucraa estas dos divinidades orienta, enbuena
medida, sus actividades y perspectivas, considerandolo el elemento
basico para definirse a simismos como chatinos o “gente de costumbre”
y diferenciarse de los otros, los no chatinos, la “gente de razén”.

Los chatinos reconocen, junto con las potencias de la naturaleza, en
las montanas, los rios, las cuevas, las ciénagas, las cafiadas, barrancas
y manatiales de la region los lugares donde habitan sus deidades; cada
uno de estos lugares es identificado dentro de su cosmovisién. El terri-
torio es ademds valorizado porque en él estan plantados sus cordones
umbilicales, hecho que concreta su identidad individual y colectiva.

Actualmente, a pesar del asedio de sacerdotes catélicos y misioneros
protestantes, buena parte de los chatinos mantienen vivas sus creencias
y como parte de ellas el culto a sus deidades principales: Ho'o Kucha
(Santo Padre Sol), Ho’o Ko (Santa Madre Luna), Ho'"Mat” Kus1i (Santa Ma-
dre Tierra), y Ji'ty (Santo Rayo) a quienes reverencian en una multitud
de montanas y ciénagas (Ho'o Ycua) a donde acuden para solicitar el
bienestarindividualy colectivo (Bartolomé y Barabas1982:115; Cordero
Avendano 1986: 38-42). Esta cosmovision es compartida porlamayoria
de los chatinos. Los mismos ritos, los mismos mitos son desarrollados
y transmitidos cotidianamente en todos los pueblos dando sustento a
una identidad supracomunitaria. Es necesario decir que los ritos y
mitos no sereproducen de lamisma formaencadaunadelaslocalidades,
pero en esencia su ejecucién es idéntica y tiene como parte de sus obje-
tivos laregulacién de las relaciones sociales y con las fuerzas de lanatu-
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raleza, lo que es ilustrado en laabundante narrativa delaregion (Barto-
lomé 1979; Cordero Avendafo 1986). Enseguida daré un ejemplo de
como funciona este complejo sistema de costumbres y creencias que re-
producen y representan la forma ideal de como conciben los chatinos
a su sociedad.

Un chatino desde que nace se inicia en las practicas de su grupo.
Todocomienzacuandosu “ombligo” esenterrado, ritual que loidentifica
como integrante de este pueblo cuando la placenta es cuidadosamente
lavada para posteriormente ser depositada, “sembrada”, en el rincén
dealgunarroyo,rio obarranca. Junto o sobreellugardonde se ha “sem-
brado el ombligo” se colocauna cruz, y en algunas ocasiones se siembra
unarbol de cuyo crecimiento, segun las creencias, dependeréd el desarro-
llo delnifio. En el momento se enciende una velajunto ala cruzy se dice
un “parangon” (la palabra local para plegaria) que hace alusién al ori-
gen distinto de los chatinos. Asi comienza la diferencia, la construccién
del universo simbdlico que los define como grupo singular. A partir de
la siembra del ombligo se inicia una serie de obligaciones y derechos
queunenalapersonaconsu grupoy queloidentifica consucomunidad;
de tiempo en tiempo el individuo, hombre o mujer, tendra que “visitar
suombligo” para pedir a las deidades salud y bienestar para los suyos;
en los momentos criticos de su vida inevitablemente regresara a este
lugar convertido en su santuario particular.

Ademas del anterior, muchos otrosrituales son ejecutadosalolargo
de la vida de un chatino o una chatina, todos ellos ligados al mito de la
creacion del pueblo chatino y de sus tres deidades principales, el Santo
Padre Sol (Hoo Kucha)la Santa Madre Luna (Ho0 Ko), y la Santa Madre
Tierra o Santa Abuela (Ho'Mat’ Kusii). En todo momento estas dos divi-
nidades estan presentes y los rituales son una forma de mantener viva
esta creencia. Enlas mayordomias las autoridades y los principales ofre-
cen la comida en nombre del mayordomo, agradeciendo al Ho'o Kucha
(Santo Padre Sol)y ala Ho'"Mat’ Kussii (Santa Madre Tierra) lasbondades
de los alimentos que ahi consumirédn, ya que consideran que fueron
estas deidades quienes los hicieron posibles.

Los chatinos entierran su placenta y su ombligo porque esto les fue
enseflado; es parte de la promesa que, en el mito de origen, las dos dei-
dades principales hicieron a la Santa Madre Tierra antes de irse al cielo:
“todos recurrirdn a ti para tener fuerza”; por eso entran las mujeres
después del parto al temazcal, porque es una ensenanza delamadre del
Santo Padre Sol y la Santa Madre Luna. Todos los dias antes de tomar
los alimentos los chatinos dejan caer un poco de los mismos al suelo en
senal de gratitud, porque es la Santa Madre Tierra la que produce los
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alimentos que el hombre consume (Bartolomé 1979: 92; Cordero Aven-
dafio 1986: 39).

Elmantenimiento de estas creencias implica también poneren prac-
ticalas costumbres. Cada chatino tiene unaltar en su &mbito residencial,
pues es en el altar familiar donde se celebran los ritos mas importantes
en el ciclo vital de un chatino, tales como la presentacién del recién
nacido, el matrimonio, los funerales, las ceremonias relacionadascon la
utilizacién de plantas alucinégenas, y el dep6sito de la vara de mando
cuando desempenan algun cargo, ya sea de autoridad civil o religiosa
(DeCicco 1969; Cordero Avendano 1986: 30-31; Bartolomé y Barabas
1982: 89-104). Todos estos ritos estan orientados hacia la integracién de
la persona con su comunidad y con su grupo. Cada rito reproducido
de manera individual hace referencia a los chatinos como colectividad.

Las creencias y las costumbres dan sentido a cada acto que realizan
los chatinos, los parangones que los principales repiten en cada cere-
monia ritual siempre hacen referencia al permiso que los chatinos pi-
den al Santo Padre Sol para cada uno de sus movimientos. En ellas se
aludea quelas costumbres y las creencias son un legado que deben con-
tinuar ejercitindose porque son los elementos que permiten mantener
al pueblo chatino y a su organizacién. En los parangones los chatinos
expresan un acabado sistema ideolégico y simbélico que da sentido a
las relaciones que entre ellos establecen, y también representan la for-
ma comoidealmente los chatinos conciben asu sociedad. Este complejo
ideolégiconohacereferenciaa unalocalidad, las creencias y costumbres
no son propias de Panixtlahuaca, Yolotepec, Quiahije o Yaitepec, son
creencias y costumbres de todos los chatinos.

Alolargo del tiempo se ha dado un proceso simbiético entre el mun-
dosimbdlico delos chatinos y las creencias y ritos delareligion catélica,
dando origen a un fenémeno que consiste en ocultar detras de signos
lingiiisticos realidades diferentes. Asi, por ejemplo, los chatinos llaman
Santisimo al Santo Padre Sol y es que dentro delos elementos que sirven
al ritual catélico se encuentra la custodia, un objeto de metal precioso al
que comtinmente se le conoce como “Santisimo” o “Sacramento”, cuya
figura emula laimagen del soly por eso los chatinos cuando se refieren
al Santisimo, aunque dan la idea de referirse a la custodia, lo que real-
mente estdn haciendo, es referirse al Santo Padre Sol, al que también lla-
man Dios o Cristo y a la Santa Madre Luna la nombran Virgen Maria.
Por estas circunstancias la Iglesia Catolica ha considerado parte de su
feligresia a la gran mayoria de los chatinos. Esta situacién permitea los
chatinos salvaguardar, en parte, su cosmovisién y faculta a la jerarquia
catodlica a subordinar politicamente la religion indigena.
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Relaciones interétnicas e identidad

Los hablantes de chatino mantienen una relacién dindmica con la po-
blacién noindigena. En todas las localidades habitan familias mestizas.
En aquellas que son mayoritariamente indigenas, el comercio esta ge-
neralmente en manos de mestizos. Mestizos son, también, la mayoria
de los maestros, los compradores de café, los médicos que laboran en
las clinicasrurales, losrepresentantes de las instituciones o agencias del
gobierno estatal o federal, los sacerdotes, misioneros, misioneras y per-
soneros de distintas religiones. Este sector mayoritariamente se forma
unaidea delos chatinos que generalmente coincide con los estereotipos
que mantienen los sectores regionales que cotidianamente conviven
conla poblacién indigena. A los chatinos, los mestizos los llaman chati-
neros, o ches, vocablos peyorativos, pero que los mismos indigenas uti-
lizan paraidentificarse frente alos mestizos a quienes llaman castellanos
o gente de razon, términos que hacen referencia al pasado colonial y al
origen de los conquistadores, asi como a la supuesta superioridad in-
telectual de sus interlocutores.

La accién de estos individuos es muy importante, como lo puede
ejemplificar lo sucedido en Panixtlahuaca, Tiltepec o Teotepec. En Pa-
nixtlahuaca un maestro rural construy6 un feroz cacicazgo, luego un
sacerdote fue el instrumento que dio lugar a una Iucha interna para
conseguir la expulsién del cacique, proceso que modificé ampliamente
las relaciones sociales en esta localidad. En Teotepec, la lucha entre los
mestizos provocé la divisién politica y fisica de la poblacién dando
lugar a la creacién de un nuevo asentamiento poblacional: Cerro del
Aire. En Tiltepec, la accién de un misionero del Instituto Lingtiistico de
Verano causé conflictos politicos al interior de la comunidad (Matus
Cruz 1987).

Se supone que antiguamente todas estaslocalidades fueron totalmen-
teindigenas; unas perdieron este cardcter por efectosdela colonizacién,
otras por efecto de la modernizacion. En Tlacotepec el transito fue
productodelaacciéndela politicaindigenistaa través del trabajo de los
maestros rurales enla década de 1940. Asi, la influencia de un solo agen-
te de la sociedad nacional ha podido trastrocar profundamente las
relaciones internas de una comunidad chatina. Pero, ademas, existen
aquellas donde sus habitantes poco a poco se hanido aculturando y por
lo tanto se observa un aumento nominal y proporcional de su pobla-
ciénmestizacomo en Juquila, Nopala, Zacatepec, Teotepec o Tataltepec.

Sindudaalguna, lalenguaes el elemento diferenciador por excelen-
cia; sin embargo, no necesariamente es el tinico capaz de hacer posible
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la diferencia étnica. En el caso de los chatinos la lengua es un elemento
fundamental en la transmisién del conocimiento y de las creencias,
perono garantiza por sisolalaconservaciéon de unaformade ver, sentir
y apropiarse del mundo. En la regién de referencia muchos mestizos
hablan chatino y al preguntérseles si se consideran chatinos respon-
dian queno, que sélo eran chatinoslos de costumbre, los que sembraban
su ombligo; al preguntarle a un mestizo que habia cumplido con todos
los cargos y que habia llegado a ser presidente municipal, si guardaba los
dias, respondi6 de igual manera (segun los chatinos quien infringe las
normas cuando tiene que guardar los dias serd castigadoy puede pagar
tal agravio hasta con su vida, es decir, quien interrumpe la abstinencia
de relaciones sexuales cuando asi lo indica el protocolo local, recibe,
ademaés de la desaprobacién publica, el castigo de las divinidades). Un
informante mestizo dijo haber sido testigo de tales sanciones, lo cual
s6losucediaalos decostumbre porque tenian fe. Frente alos castellanos
o gente de razdn, los chatinos se refieren a si mismos como gente de
creencia y costumbre, expresiones que hacen alusiénal conjunto de prac-
ticas rituales, mitos, cosmovisén, en fin, una forma de ver, pensar y
apropiarse del mundo que los singulariza como grupo social, como
pueblo indigena.
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Para una historia de la antropologia en Chihuahua

Juan Luis Sariego Rodriguez
eNan-Unidad Chihuahua

A pesar de que la historia de la antropologia mexicana ha sido amplia-
mente estudiada y documentada,! es indudable que atin estan por ex-
plorarse muchas de sus dimensiones. Entre otras, faltaria por rescatar
una perspectiva regional que examine los alcances que la investigaciéon
y la préctica institucional de los antropélogos han tenido en el conoci-
miento académico y en la vida cultural de las diferentes regiones de
Meéxico.

Este breve ensayo? trata precisamente de indagar las dimensiones
poco conocidas dela historia de la antropologia en Chihuahua. La tesis
mds difundida al respecto sostendria que en Chihuahua, como enlama-
yor parte de los estados nortefios, la antropologia no tiene historia o, en
el mejor de los casos, ésta empezé en afios recientes cuando las institu-
ciones antropolégicas nacionales (escuelas, centros de investigacién y
dependencias culturales e indigenistas de régimen federal) comenzaron
a descentralizarse —tarde, mal y nunca- a estas tierras de olvido parala
antropologia institucional.

Sin negar la importancia que ha tenido este reciente proceso de di-
fusién de las disciplinas antropolégicas “desde el centro”, la hipétesis
que proponemos en este trabajo es marcadamente distinta: a nuestro
juicio, Chihuahua ha sido desde hace cerca de un siglo, una tierra pre-

1 La bibliografia sobre este tema es sumamente amplia. Entre la que ha sido escrita en los iltimos
afios me atreverfa a destacar los 12 voliimenes de la obra La antropologia en México: panorama histérico
(Garcfa Mora 1987-1988), los escritos de A. Medina (1996) y la serie de ponencias compiladas por M.
Rutsch (1996).

2Una primeraversi6n deeste articulo fue presentada comoponencia en el VICongreso Internacional
de Historia Regional, Ciudad Juérez, 27 de noviembre de 1997.
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dilecta para antropélogos, predominantemente extranjeros. En par-
ticular, una regién de su vasto territorio, la Sierra Tarahumara, ha ejer-
cido tal fascinacién sobre viajeros y etnégrafos, que ha dado lugar aun
continuado discurso antropol6gico que se expresa en una abundante
bibliografia publicada fuera y dentro del pais. Este corpus etnografico
constituye algo mas que un repertorio de registros de campo. Es, en
nuestra opinién, un reflejo a escala local, de la secuencia histérica de
algunas de las principales escuelas y orientaciones de la antropologia
mundial.

El hecho de que la Historia de la Antropologia —con mayusculas—
haya dejado una cierta huella en el territorio chihuahuense, no sélo
pone en entredicho las visiones centralistas de nuestra disciplina, sino
también invita a una cuidadosa reconstruccién de autores, obras y expe-
riencias que pueden conformarelreferente olvidado, el ancestro perdido
oelinconscientenegado del quehacer dela antropologia contemporanea
en Chihuahua dela que, conmds ignorancia que motivos, suele decirse
que no tiene historia.

Una antropologia de extranjeros con predileccién serrana

Algoquellama poderosamentela atencién delaantropologia desarrolla-
da en Chihuahua es que se ha desenvuelto sin contar con instituciones
locales de apoyo. Porque, en efecto, hasta época muy reciente los an-
tropdlogos que trabajaron en o sobre Chihuahua no estaban institucio-
nalmenteencuadradosenlaentidad sinoque procedian deinstituciones
externas, bien sea de otras partes del pais, bien y sobre todo, del extran-
jero. Baste como ejemplo la siguiente referencia: en un balance biblio-
gréfico sobre la Tarahumara editado en 1988, Luis Gonzélez enlistaba
153 publicaciones en las dreas de geografia, etnologia, etnografia, lin-
guistica, antropologia fisica y arqueologia. De los 136 autores de estos
trabajos, dos de cada tres (103) son extranjeros y de los nacionales,
menos delamitad, puede decirse que procedan de instituciones acadé-
micas chihuahuenses.

Estas cifras vienen a constatar un hecho: no fue sino hasta épocas
muy recientes que la antropologia adquirié una cierta carta de ciudada-
nia en instituciones académicas del estado, a raiz de la creacién de la
Unidad Chihuahua de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
el Centro Regional del iNaH, la Unidad de Culturas Populares, la Coor-
dinacién Estatal de la Tarahumara y el Centro de Estudios Regionales
de la Universidad Auténoma de Ciudad Juarez, dependencias todas
ellas que tienen algo mas de una década de existencia. Pero antes de la
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aparicién de estos espacios académicos, la antropologia que se hizo en
Chihuahua dependi¢ basicamente de autores extranjeros.

El segundo aspecto caracteristico del desarrollo de la antropologia
en Chihuahua es su marcada polarizacién en torno a la temética serra-
na, es decir, a la problemaética de los grupos indigenas de la Sierra Ta-
rahumara, hasta el punto que puede decirse que es la cuestion indigena
la que articula los principales debates de la antropologia escrita sobre
Chihuahua.?

Pero el discurso antropolégico sobre la Sierra Tarahumara tiene ori-
genes y orientaciones muy diversos y en ello radica la riqueza de esta
antropologiachihuahuense. Para entenderla, proponemos estructurarla
considerandouna primeraetapa precursora correspondiente al periodo
(1600-1880) en el que la antropologia no adquiere atin un estatuto cien-
tifico y profesional auténomo. Después, desde finales del siglo pasado,
la antropologia chihuahuense parece seguir tres tradiciones ocorrientes
de influencia intelectual: la europea, la norteamericana y la mexicana.

Los precursores: misioneros y cronistas

Es sabido que la antropologia tuvo sus origenes en las reflexiones del
hombre occidental sobre el caracter y las diferencias culturales de las
sociedades conquistadas y colonizadas por los europeos. El caso de
Chihuahua no es una excepcién: las primeras expresiones del pensa-
miento antropolégico fueron obra de los conquistadores, militares y mi-
sioneros que llegaron a estas tierras desde el final del siglo XVI, en
especial al territorio de la Sierra Tarahumara.

De los testimonios de esa época, las crénicas misioneras (memorias,
anuarios, epistolarios y textos monogréaficos) constituyen, sin lugar a
dudas, el material con un mayor valor etnografico. A través de ellas es
posible reconstruir las formas de vida, las practicas economicas, las cos-
tumbresjuridicas, los sistemas rituales, la cosmovisién, el gobierno y la
lengua de los pueblos indigenas que poblaban el territorio serrano.

Del muy vasto conjunto que comprende esta coleccién de textos mi-
sioneros delos siglos XVII y XVIII cabe quiz4s destacar el epistolario de
Joan Font, la crénica de las rebeliones indigenas de Joseph Neumann,
los compendios lingtiisticos de Tomas de Guadalajara, Matthaus Steffel,
Benito Rinaldini y Miguel de Tellechea, las relaciones geograficas de

3 En realidad, los antropslogos han comenzado a investigar sélo en fechas recientes sobre temas
como la problemdtica industrial y sindical en maquiladoras y pueblos mineros, subculturas urbanas
y populares, campesinado, religiosidad y otros temas afines.
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varios pueblosylas descripciones etnogréficas de José Tarda, Tomas de
Guadalajara, Juan Maria Ratkay y Pedro Tamarén y Romeral.4

¢Qué decir del valor antropolégico de esta literatura? Indudable-
mente el etnocentrismo y el proselitismo religioso que, implicita o ex-
plicitamente, sustentan muchas de las reflexiones de estos misioneros
inhiben por momentos un auténtico acercamiento comprensivo a las
culturas indias. Pero también es obvio que el celo religioso y el espiritu
cientificoempuja a los misioneros europeos a encontrar la racionalidad
y laloégica de la alteridad india. Y asi el discurso que anatemiza contra
las practicas calificadas de diabdlicas, de supersticién, hechiceria, pro-
miscuidad y borrachera se convierte, al mismo tiempo, en un tratado
sistematico de los rituales, la cosmovisiény la costumbre de los grupos
autoctonos. El afan de imponer sistemas y normas de gobierno y de
proyectar modelos de “naciones indias” obliga a los occidentales a en-
tender los principios de una aparente anarquia de los naturales en tér-
minos de dispersién territorial y ausencia de autoridades. El empefio
de ensefiar y difundir la ciencia médica y las técnicas agrondmicas
acaba finalmente por indagar sobre los conocimientos cientificos de la
herbolaria, la medicina y el curanderismo.

En este contexto contradictorio de afirmacién y negacién de la
alteridad cultural hay un hecho reiterativo que obliga a los misioneros
a poner en entredicho su discurso etnocéntrico: el fenémeno ciclico de
la rebelién. Esta expresa al mismo tiempo el caracter “barbaro” de los
naturales y la entereza de su obstinada resistencia cultural. Al cabo del
tiempo, sonlos propios misioneros los que tienen que adaptar sus estra-
tegias amuchas de las normas de vida indigena. Asi, pocoa poco, se va
construyendo un discurso antropoldgico que alcanza, en ocasiones, ni-
veles de verdadera originalidad, en la medida en que descubre en el
comportamiento del indio un sentido y una racionalidad propias.

Por su caréacter precursor y pionero, la crénica misionera constituye
el antecedente mas importante de la antropologia en Chihuahua. Por
eso, es lamentable que estos textos permanezcan hasta la fecha y en su
mayoriadesconocidosy ocultos, ala esperade unatraduccion y edicién
sistematicas. También en este sentido hay que reconocer el trabajo siste-
maticodebtsqueday difusion de este material por parte del historiador

4 Las referencias bibliograficas de estos textos, tomadas de Gonzalez 1993 son: Joan Font, Carta
Anua 1608 y 1611; Johann Maria von Ratkay, Relacidn latina de las misiones tarahumaras, de la Sierra y de
sus habitantes, Carichi 1683; Tomds de Guadalaxara, Compendio del arte de la lengua de los tarahumaras
y guazapares..., Puebla 1683; José Tard4 y Tomés de Guadalaxara, Relacion de la Tarahumara, 1673-1676;
Matthidus Steffel, Diccionario tarahumar-aleman y alemén-tarahumar con algunos datos de los usos y costum-
bres de los tarahumaras, 1809; Benito Rinaldini, Arte de la lengua tepeluana con vocabulario, confessionarioy
cathecismo..., México1743; Pedro Tamarény Romeral, Demostracion del vastisimo obispadodela Nueva Viz-
caya..., México 1765y ademés las obras deJ. Neumann y L. Gonzalez (1991), Tellechea (1826) y West(1972).
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de launam Luis Gonzélez Rodriguez (1982,1988, 1992y 1993, ademas de
Neumann y Gonzalez 1991), con quien, sin duda, la antropologia chi-
huahuense tiene contraida, desde hace tiempo, una gran deuda intelec-
tual. También son importantes en este mismo sentido algunos trabajos
recientes (Le6n 1992; Urias 1994; Merrill 1995) sobre el sistema de los pue-
blos de misién en la Tarahumara y el colapso derivado de la expulsién
de los jesuitas en 1767.

La tradicién europea

Casi un siglo y medio después de la expulsion de los jesuitas, la tradi-
cién etnografica europea volvié a Chihuahua de la mano de una gene-
racién de viajeros y expedicionarios cientificos. De todos ellos el primero
fue quizas el arquedlogo y etnohistoriador suizo Adolph Francis Ban-
delier, que estuvo estrechamente vinculado a Lewis Henry Morgan y
querecorri6, en 1884, la regidon de Casas Grandes y Janos e investigd las
relaciones culturales entre los indios pueblo del sur de Estados Unidos
y los grupos étnicos de la sierra sonorense y chihuahuense (Bandelier
1923-1927; Brown 1996; Gamboa 1996).

Pero sin duda el méas importante de esta generacion de viajeros eu-
ropeos habria de ser el noruego Carl Lumholtz quien entre 1890 y 1898
recorre en cuatro expediciones la Sierra Madre, permaneciendo entre
los tarahumaras cerca de afio y medio. De esa expedicién colectiva
derivaria la publicacién de més de una docena de articulos y de su fa-
moso libro EI México desconocido, ademés de una invaluable coleccién
de registros fotograficos y sonoros sobre los grupos indigenas de la Sie-
rra Tarahumara.’

En 1892, cuando Lumholtz y sus compafieros expedicionarios reco-
rrian la Sierra Tarahumara, otro viajero e historiador europeo, el Padre
Agquiles Gerste, jesuitabelga, hacia lo propio, excavandoy reconociendo
elementos dela cultura material y simbdlica delos tarahumaras (Gerste
1914).

Sialgo caracteriza todaesta literatura etnografica de finales del siglo
pasado es la fascinacién evolucionista de los viajeros europeos por el
mito del hombre primitivo. La Sierra de Chihuahua aparece ante sus
ojos como el tltimo reducto de los cavernicolas y trogloditas america-
nos o, como dice Lumholtz, de pueblos primitivos “en su estado origi-

5 Lumbholtz fue originalmente patrocinado por el American Museum of Natural History y estuvo
acompanado por un grupo de cientificos integrado por el Prof. Libbey de la Universidad de Prin-
ceton, losbotdnicos Hartman y Lloyd, el ingeniero minero Meade, el ingenierocivil y fotégrafo Taylor,
ademés del arquedlogo Hrdlidka (Gonzélez 1988: 242).
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nal”. A partir de estas premisas los expedicionarios europeos elaboran
una minuciosa etnografia de los mas variados “rasgos culturales” dela
vida primitiva de los indigenas chihuahuenses: la cultura material
cazadora-recolectora, las incipientes técnicas agricolas, las formas de
vestido y habitacién, la herbolaria, la medicina, la costumbre juridica,
los sistemas normativos y de control social, la autoridad y el juicio, el
peyote y las danzas, los rituales de paso, curacién y muerte.

Laadmiracién porelarcaicismo genuino y primitivista del indigena
se sublima a tales niveles que, en ocasiones, impide a los europeos reco-
nocer los signos delaaculturacién, lamodernidad y el progreso con los
que, paraesas épocas,los capitalistas mineros, madererosy ferrocarrile-
ros transgredian la armonia de los bosques serranos.®

La crénica decimondnica de estos viajeros europeos no sélo logra
reunir un acervo sistematico deregistros etnogréficos, sino que también
tiene el mérito de traer a tierras chihuahuenses las teorias que nutren la
modadel pensamiento antropolégico deesaépoca, es decir, elevolucio-
nismo unilineal. Mds adn, la versién local del evolucionismo parece
inspirarlas propuestas legislativas de “mejoramiento dela raza tarahu-
mara” con las que el gobernador Creel trata de enfrentar el problema
indigena del estado de Chihuahua (Creel 1906).

Dos décadas después y casi con la misma prontitud, la etnografia
chihuahuense se hace eco de las tesis difusionistas que en esa época pro-
pagaba en Europa la escuela vienesa de los “Kulturkreise” o circulos
culturales. En efecto, en 1928 se publica en Berlin el relato de un viajero
aleman, Rudolf Zabel, que describe la vida de los raramuri a quienes €1
denomina “el pueblo misterioso” (Zabel 1928). Lomads llamativo del tex-
to, sincmbargo, es que venga precedido deunaintroduccién escrita por
uno de los principales difusionistas alemanes, Leo Frobenius. También
el mismo Zabel logra filmar en la regiéon de Norogachi un interesante
documental sobre la vida de los rardmuri o tarahumaras (Zabel 1945).

Siguiendo la l6gica de busqueda y afirmacion del mito del hombre
primitivo, Antonin Artaud viene a recorrer en 1936 los mismos pasos
ya andados por los evolucionistas europeos cuatro décadas antes. Su
“Viaje al pais delos tarahumaras” (en Artaud 1984) estd lejos de ser una

6 E1 propio Lumholtz no dudard en decir: “La civilizacidn, tal como les llega a los tarahumares,
ningun beneficio les presta. Sacude rudamente las columnas del templo de su religion. El Ferrocarril
Central Mexicano aplasta sus cactus sagrados, cuya ira redunda para los tarahumares en afios de
escasez y desgracias. En tanto que ellos se privan del placer de fumar durante el dia para no ofender
al soi con el humo, arréjanlo en espesas nubes, dia con dia, los hornos y médquinas de los blancos, dejando
a los indios fuera de la vista de Tata Dios que no puede cuidarlos. En la locomotora misma, ven la
representacion del Diablo conlargalengua y crecidabarba... Lo peor es que la civilizacion va destruyén-
doles su patria, pues cada vez ensanchan los blancos los limites de la suya” (Lumholtz 1986, v.1: 403).
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etnografia académica; se trata méas bien de un discurso surrealista en
defensa del caracter auténtico y genuino de los simbolos y rituales rara-
muris. Su despiadada critica de la civilizacién y su obsesién por diluci-
dar el sentido profundo de los simbolos indigenas ejerceran por mucho
tiempo unaindudable influencia en la antropologia chihuahuense (Ur-
teaga 1997).

Enlas tltimas décadas, la tradicién europea ha seguido manteniendo
una presencia importante en la antropologia chihuahuense. Algunos
autores como Lartigue (1983) y Vatant (1990) vinieron a plasmar en la
Tarahumara los debates del estructuralismo marxista francés de los
afios setenta en tornoalaarticulacién del modo de produccién capitalista
y la economia doméstica indigena, en este caso penetrada por la 16gica
dela explotacién forestal. En fechas mas recientes, otro europeo, Carlo
Bonfiglioli (1993), inspiradoenlametodologialevistraussiana, analizaba
la simbologia presente en las danzas de conquista rardAmuri.

Finalmente, la antropologiaalemana sigue estando presente en Chi-
huahua. Sus autores mas importantes, Claus Deimel, Ingrid Kummels
y Thomas Hillerkuss, sin que lleguen a integrar una corriente teérica
unitaria, retoman en sus obras muchos de los enfoques europeos clasi-
cos en la antropologia chihuahuense, como la influencia misionera en
laorganizacién politica y social delos tarahumaras durante la época co-
lonial (Hillerkuss 1992}, la cosmovision raramuri (Deimel 1980) y la
educacién indigenista (Kummels 1988).

La tradiciéon norteamericana

Latradicién delaantropologianorteamericanaes quizaslamas compleja
y diversificada de cuantas han trabajado sobre Chihuahua. Sus origenes
seremontan a los relatos de algunos viajeros que como Edward Palmer
(Watson 1886) y Frederick Schwatka (1893) recorrieron la Sierra Tarahu-
mara a finales del siglo pasado; el primero ellos elabor6 un registro
etnobotanico delaSierra Tarahumara y el segundo consignélas modali-
dades de la aculturacién indigena entre 1889 y 1890.

Al inicio delos afios treinta dos antropélogos de la universidad de
Chicago, C. Wendell Bennet y Robert M. Zingg, realizaron una de las
etnografias tarahumaras mas cldsicas y precursoras de la antropologia
sobre la Sierra de Chihuahua. En ella son obvias las influencias del cul-
turalismo particularista boasiano asi como de la teoria de Redfield
sobre el cambio cultural que les lleva a entender a los tarahumaras co-
mo una cultura con predominio de rasgos arcaicos (Bennet y Zingg
1935). El mismo Zingg ahondara afios después en de los valores “ge-
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nuinos y espurios” de la cultura tarahumara (Zingg 1942).7 En 1952 se
hacen presentes en la Tarahumara algunas tesis cercanas a la teoria de
cultura y personalidad, cuando Jacob Fried —~un estudiante de docto-
rado en antropologia de la Universidad de Yale— analiza las normas
idealesy las formas de control social entre los tarahumaras (Fried 1952).

Los afios sesenta son particularmente prolificos, En 1961, John G.
Kennedy publica una monograffa (Kennedy 1961} sobre Indpuchi: un
pueblo gentil tarahumara, la que constituye, sin duda, una de las mejores
y més logradas aplicaciones etnogréficas en México de la teoria de Ju-
lian Steward sobre la ecologia cultural; como nadie, Kennedy logra ex-
plicar en éste y en otros textos posteriores (1989 y 1996) el alto grado de
adaptacién entre los raramuris y el medio serrano e insiste en el papel
socializador que juega lo que denomina “la red o plexus del tesgiliino”.
En 1962, otro estudiante de antropologia, éste de la universidad de Co-
lumbia, Jean René Champion, elabora una tesis explicativa de la acul-
turacién y la persistencia cultural de los tarahumaras desde la época
colonial (Champion 1961). Al final de esta década, Campbell W. Pen-
nington edita sus dos famosas monografias culturalistas sobre tepe-
huanos (1969) y sobre tarahumaras (1974) de la Sierra de Chihuahua
insistiendo en la descripcién de su cultura material. También por esos
afios Howard Scott Gentry (1963) elabora la primera etnografia siste-
matica sobre los warijios que habitan en las fronteras de los estados de
Chihuahua y Sonora.

A partir de los afos setenta la influencia teérica de la antropologia
norteamericana en Chihuahuano cesara, diversificAndose y abarcando
el campo de la lingliistica —a través de los escritos de Donald Burguess
(1984)—, la etnobotanica —en la obra de Robert Bye (1994)-y la etnologia
—entrabajos sobre la identidad tarahumara como los de William Merrill
(1992) desde la etnociencia y el estudio del concepto del alma entre los
raramuri o los de Jerome Levi, desde la teoria de Nietzsche (Levi 1993)-.
Ademas, la etnografia sistemética (Sturtevant 1983) se combina con te-
mas nuevos como aquellos relativos ala movilidad territorial indigena
(Hard y Merrill 1992).

La tradicién mexicana

Laantropologiahechay escritaen Chihuahua porantropélogos adscritos
a instituciones mexicanas se gest6 desde finales de los afios veinte y

7 En los debates recientes dentro de laantropologia norteamericanay en el contexto de lamoda que
han vivido las tesis postmodernistas, es interesante constatar que la obra de Benmett y Zingg -y en
particular el trabajo de este ultimo- se haya convertido en una especie de paradigma de referencia en el
debate. Véase al respecto Campbell y Silva 1996 y 1998.
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tuvo en sus origenes un sello inconfundible: el paradigma teérico y el
modelo de accién indigenistas. Al menos durante tres décadas éste ha-
bria de ser el discurso predominante de los antropélogos mexicanos en
Chihuahua. Ello habla de una orientacién mas cercana al quehacer
aplicado que a la reflexién especulativa. Por lo mismo, los ejes centra-
les sobre los que debate esta corriente antropoldgica son: la educacién
y laaccién agrarista entre los indigenas, su integracién a la economia y
a la cultura nacionales y el examen critico de la naturaleza y las conse-
cuencias del esquema conflictivo de relaciones interétnicas entre indios
y mestizos.

La obra pionera de esta escuela es la de Carlos Basauri (1926, 1929
y 1990), un antrop6logo comisionado por el Departamento de Escuelas
Rurales de la Secretaria de Educacién Publica quien viaja a la Sierra en
1925 y 1926 y se queda admirado por el grado de primitivismo de los
indigenas chihuahuenses. La tarea de implantar en el territorio serrano
los principios de la educacion rural aparece desde entonces como una
cruzada poco menos que heroica. Y en este contexto habria que ubicar
la obra educativa de un importante grupo de maestros rurales indige-
nistas que, con el apoyo de lingtisticas de la talla de Mauricio Swadesh
ensayan en la Sierra Tarahumara al inicio de los afios cuarenta los pri-
meros intentos de una politica del lenguaje basada en el bilingtiismo.8

Entre 1944 y 1954, el tema indigenista se convierte en el nicleo de un
debate algido entre los antropdlogos que trabajan sobre Chihuahua.
Hay por un lado quienes construyen desde la etnografia las bases de la
accién indigenista haciendo valer los supuestos de la aculturacién di-
rigida, las regiones de refugio y el asillamado “proceso dominical”. En
estas bases se apoya Francisco M. Plancarte (1954) ala hora de diagnos-
ticar “el problema tarahumara”, Fernando Benitez (1967) al reconocer
el éxito de la accién indigenista de lo que él denomina “el pequefio
ejército del bosque” y Gonzalo Aguirre Beltrdn (1992), cuando propone
subsumir lo que él denomina “el gobierno de tribu” que practican los
tarahumaras a los sistemas modernos de la politica y la administracién
publicamunicipal. También enlos afios posteriores, quienes tienen a su
cargolarepresentacién delinienlaregién, al calor de suinvolucramiento
enlas tareas de promocién educativa y de desarrollo forestal yagricola,
elaboranalgunas etnografias sobrelos grupos étnicos de la Tarahumara.
Es el caso de los trabajos de Agustin Romano (1962) y de Maurilio Mu-
noz (1967).

8 La obradeestos maestros se expresaen la creacién del Consejo Supremo Tarahumara y en la elabo-
raciéndelas primeras cartillas bilingiies en lengua tarahumara como lade Herndndez y Alvarez (1945).

37



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

Frente a esta via integrativa se alzan dos voces criticas: la de Moisés
dela Pefia (1944, 1945, 1946 y 1948) que defiende la estrategia de “mexi-
canizacién” del indio, entendiendo por ello su asimilacién a la vida
mestiza y la de Fernando Jordan, un antropélogo que encuentra en la
Tarahumara la justificacién de su desengano ante la evidencia de los
fracasos sociales de la Revolucién mexicana; sus reportajes periodisti-
cos en las revistas Mafiana (1948) y Siempre (1954) y su polémica Crénica
de un pais barbaro (1956) le valdran un lugar relevante entre los viajeros
y etnégrafos de Chihuahua.

Tras un perfodo de silencio, la antropologia de tradicion intelectual
mexicana renueva su interés por la Sierra de Chihuahua a partir de la
década de los afios setenta. En términos generales puede decirse que
esta nueva generacién de antropdlogos instaura una actitud critica de
reflexién sobre la accién indigenista del pasado reciente asumiendo
una sana distancia frente a ella. Aparecen asiinteresantes evaluaciones
sobre las practicas de la educacion indigena como las de Margarita Val-
verde (1989) y Marta Tello (1994), asi como balances analiticos sobre el
papel de intermediarios culturales que juegan las grupos magisteriales
surgidos de los programas de educacién bilinglie (Lartigue 1988 y
1989). El tema de los conflictos interétnicos por la apropiacién de la tie-
rra cobra una nueva vitalidad en trabajos como el de Meza (1998).
Tambiénserevisanlasideologias y modelosdedesarrollo de inspiracién
indigenista instaurados en la Tarahumara (Embriz 1992; Sariego 1995;
Porras 1996 y Brouzés 1998) y se elabora una primera antologia de
textos sobre la historia del indigenismo en la Sierra Tarahumara (Sarie-
go 1998). Finalmente, el estudio de la migracién indigena hacia las ciu-
dadesyzonasdeagriculturacomercial cobra cada vezmas importancia
como lo demuestran los trabajos de Brouzes (1991), Iturbide y Ramos
(1991) y Ramos (1997).

En una perspectiva complementaria a la anterior el tema de la iden-
tidad indigenay sus formas de expresién ocupa el centro de los debates
deunnumeroimportante de trabajos antropolégicos. Asi, junto a enfo-
ques novedosos como la etnoboténica, la antropologia médica y los es-
tudios sobre la religién que desarrollan autoras como Anzures (1978a,
1978b) y Molinari (1994), empiezan a adquirir cada vez mds importancia
las propuestas, etnograficamente fundadas, de instauracién de sistemas
de gobierno, justicia, territorialidad y autonomia indigenas, tales como
lasque han venido planteando Augusto Urteaga (1996) y Luis Gonzalez,
Margarita Urias, Sandra Gutiérrez y Paola Stéfani (Gonzalez y otros
1994). Junto a ello y con la tradicional puntualidad conla que las modas
intelectuales llegan a la antropologia chihuahuense contamos ya con
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estudios, como el de Cajas Castro {1992), claramente ubicados dentro de
la corriente de la antropologia postmodernista.

Algunas conclusiones

Evolucionismo unilineal, difusionismo histérico, relativismo culturalista
boasiano, indigenismo, cultura y personalidad, estructuralismo, marxis-
mo, antropologiajuridicay econdémica, explicaciones aculturacionistas,
postmodernismo... todo, o practicamente de todo ha habido en la an-
tropologia de Chihuahua. Esta diversidad es francamente llamativa si
tenemos en cuenta que esta antropologia se ha desarrollado en la mas
completa ausencia, hasta épocas recientes, de instituciones y apoyos
locales. En este sentido puede decirse que la antropologia sobre Chi-
huahua es mas de individuos que de instituciones.

Olvido para los nacionales y fascinacién para los extranjeros, la
Sierrade Chihuahua es evidentemente un territorio propicio para cons-
truiry discutir teorfas einterpretaciones antropolégicas delmas variado
contenido. Por esa tierra y de muchas formas han pasado desde hace
cercade unsiglo casi todas las escuelas del pensamiento antropolégico.
Esta tradicién local, por cosmopolita, es digna de elogio: en este pais de
marcado centralismo cultural, la antropologia hecha sobre Chihuahua
permite reconstruir, a escala y dimensiones proporcionales, muchos de
los vericuetos y de las diatribas de mds de un siglo, en muchas partes
del mundo, de la ciencia del hombre. Esta tradicién universalista cons-
tituye sin duda la clave y la riqueza mas importantes del patrimonio y
del quehacer profesional de los antropélogos en Chihuahua.

La antropologia sobre Chihuahua comienza en los tltimos afios a
convertirse en una antropologia hecha desde Chihuahua: el centro de
las preocupaciones disciplinarias locales, por mucho tiempo ubicado
fuera del estado y atin del pais, parece estar regresando a su punto de
origen. Ojala que en estos tiempos de globalizacién, las instituciones y
los profesionales de la antropologia local —incluidos los que, no sin pa-
sidn, se estdn formando en ella— sigan manteniendo viva esa vocacion
cosmopolita y al mismo tiempo distintiva y localista de la antropologia
chihuahuense.
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Los andlisis antropoldgicos en la revista
Estudios Jaliscienses (nimeros 1-37)

Andrés Fabregas Puig
El Colegio de Jalisco

La revista Estudios Jaliscienses es editada en Zapopan por El Colegio de
Jalisco, instituciéon dedicada a la investigacién y la docencia de alto ni-
vel en ciencias sociales. El primer nlimero de larevista sali6 ala circula-
cién en el mes de agosto de 1990. Su fundador, el historiador José Maria
Muria, actual Presidente de E1 Colegio deJalisco, enla presentacion del
primer ejemplar explica:

Con fecha del primero de octubre de 1989, el gobierno del estado de Jalisco,
la Universidad de Guadalajara y el Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, firmaron un convenio para dar vida a un Programa de Estudios
Jaliscienses que, durante treinta y seis meses se dedicara a promover la in-
vestigacién yla difusion de temas relacionados con el estado de Jalisco y con
todo el Occidente de México.

La intencién primordial del Programa... es que sea un instrumento de
concertacion y aprovechamiento de muchos recursos que existen un tanto
dispersos y que, por ello mismo, prohibe el logro de ciertas metas, que de
otro modo, resultarian mas dificiles de alcanzar.

Entre otras, es también pretensién de quienes constituimos el grupo en-
cargado de llevar adelante el Programa, procurar una visién menos centra-
lizada de nuestra regién e incrementar el conocimiento que se tiene de las
diferentes comarcas del Estado y de las diferentes relaciones de éstas con su
vecindario, en aras de aportar elementos para una mejor comprension de
nuestro pasado y, por ende, de nuestro presente.

Ese es el motivo por el que nos hemos dado a la tarea de efectuar una serie
de reuniones in situ sobre diferentes lugares de Jalisco, convocando a quie-
nes se han interesado en su estudio, a efecto de saber lo que han estado
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haciendo y participar asf de sus logros, amén de propiciar una relacién di-
recta entre los estudiosos y quienes residen en los 4mbitos por ellos estu-
diados.

Posteriormente, los trabajos presentados y discutidos en tales coloquios
irdn dando lugar a diferentes ediciones de esta publicacién periédica que,
con el nombre de Estudios Jaliscienses aparecera tres veces al afio mientras
dure el Programa (José Maria Muria, “Presentacién”, en: Estudios Jaliscien-
ses, . 1, agosto de 1990, p. 3).

Cinco afios después, Agustin Vaca e Hilda Moran prepararon y
publicaron el Indice de los primeros veinte nimeros de la Revista. En la
presentacion del mismo, titulada “Un quinquenic de esfuerzo”, José
Maria Muria escribe:

Ahora que Estudios Jaliscienses ha llegado a su aparicion namero veinte, no
puedo evitar el recuerde de quienes manifestaron su augurio de que no pa-
saria del nimerotres... Nohasido facil, es cierto, pero hemoslogradosupu-
blicacién trimestral con la mayor puntualidad...

Comenzd esta revista en 1990 como un vocero de los coloquios que orga-
nizaba el finado “Programa de Estudios Jaliscienses”. Posteriormente, a
finales de 1991, se incorpord a las tareas de E1 Colegio de Jalisco, suméndose
al repunte del establecimiento pero sin mutar ni undpicela intenciéon primi-
genia de favorecer el estudio particular de diversos lugares de Jalisco, con
animo de diversificarla concepcién excesivamente centralizada que comun-
mente se tiene de él.

La perseverancia y responsabilidad... asi como el buen nivel sostenido...
hicieron que Conacyt incluyera nuestra revista en su Padrén de Revistas
Mexicanas Cientificas de Excelencia.” (José Marfa Murid, “Un quinquenio
de esfuerzo”, en: Estudios Jaliscienses. [ndice. Niimeros del 1 al 20, agosto de
1990-mayo de 1995, p. 3).

Ciertamente, larevista Estudios Jaliscienses ha cumplido con escrupu-
losidad los objetivos enunciados por el Presidente de El Colegio de
Jalisco en los parrafos que he reproducido. En la actualidad, es una
fuente imprescindible para los estudiosos del Centro Occidente mexi-
cano, ademas de tribuna excelente de las diversas tradiciones analiticas
cultivadas por los cientificos sociales radicados en esta parte del pafis.

La revisién que a continuacién presento esta basada en un examen
de los trabajos publicados por antropélogos o por cientificos sociales
conotraformacién pero que usan un enfoque antropoldgico. Clasifiqué
los distintos articulos atendiendo areas deinvestigacion, que me pareciod
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més util que aplicar otro de orden cronolégico. Las areas que localicé
son: 1) Arqueologia; 2) Etnohistoria; 3) Sociedad indigena; 4) Cultura 5)
Identidad; 6) Antropologia econémica; 7) Antropologia politica; 8) An-
tropologia urbana; 9). Migracién; 10) Campesinado; 11) Religién; 12)
Estudios de la mujer y de género. Por supuesto, podrian haberse usado
otros criterios de clasificacion pero el que escogfi es el que me facilité la
consulta del material. En el siguiente cuadro se informa del ndmero de
articulos correspondientes a cada drea tematica expuesta:

Temas Nuamero de articulos

1. Arqueologia

2. Etnohistoria

3. Sociedad indigena

4, Cultura

5. Identidad

6. Antropologia econémica
7. Antropologia politica

8. Antropologia urbana

9. Migracién

10. Campesinado

11. Religion

12. Estudios de la muyjer y de género

= O RN NOCER W

Total: 48 articulos y 12 tematicas

1. Arqueologia

El primer trabajo de arqueologia publicado en Estudios Jaliscienses esta
firmado por Phil C. Weigand y Acelia Garcia de Weigand y se localiza
enelnumero 17, correspondiente a agosto de 1994. Se trata de una de las
ponencias presentadas enel “Coloquio Minero: Etzatldn, aproximacién
asuhistoria”llevado acabo el 3 dejunio de 1993. La hipdtesis de los au-
tores es que el trabajo minero sistematico se inici6 en Jalisco en la época
prehispanica. El articulo prueba con suficiencia la certeza de esta supo-
sicién, presentdndonos un detallado analisis de la mineria dedicada a
obtener laobsidiana. Los yacimientos deLa Joya ylos deLaMora-Teuchi-
tldnaportaronlos datosbasicosjunto conel andlisis deltallerencontrado
en lo que fue laIsla de Las Cuevas Atitlan a ocho kilémetros de distan-
cia al sudoeste de las minas. Los autores no omiten comentar que, ade-
mas de las minas examinadas, existen otras en la Sierra de Ameca (de
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metales preciosos), concluyendo que los pueblos prehispanicos de Ja-
lisco conocian susrecursos minerales y explotaban aquellos que percibie-
ron culturalmente como valiosos. Me parece importante mencionar
que los autores dejan claro que la zona lacustre del Oeste de Jalisco con-
tenfa los puntos focales de la Tradicién Teuchitldn, queno estd formada
por una sola cultura sino que es mas bien un complejo de culturas que
tienen presencia enel Formativo y el Clasico, alcanzando suculminacién
en el contexto de una sociedad semiurbanizada, que abarca el periodo
que va del400al 700 d.C., es decir, el Clasico Medio. Este apunte es im-
portante porque estd implicado en la discusioén acerca de la evolucién
de la cultura en el occidente mexicano. Asi, la Tradicién Teuchitlan es
reemplazada alrededordelosafios 900-1000d.C. por unaseriede cultu-
ras semejantes a las del Bajio y el Centro de México, que se extendieron
a lo largo del periodo Postclasico.

El siguiente trabajo dedicado a la arqueologia fue publicado en el
numero 23 de Estudios Jaliscienses correspondiente al mes de febrero de
1996 y pertenece a Angélica Maria Medrano y Maria Honoria de Jesus
Hurtado. Se trata de una ponencia leida en Juchipila, Zacatecas, en el
coloquio celebrado a mediados de 1994 segtin informa en la “introduc-
ci6n” alntimero José Francisco Roméan Gutiérrez (p. 3). Este trabajo exa-
mina las caracteristicas y los datos arqueologicos del sitio llamado Las
Ventanas, situado a cuatro kilémetros al sur de la ciudad de Juchipila.
Se trata de un lugar de arquitectura monumental, caracteristica del va-
lle de Juchipila, que forma parte de un complejo al que pertenecen los
sitios nombrados Chihuahua, Pico de Pecho.y Picode Aguila, situados
en un terreno con abundancia de material arqueolégico.

En un breve recordatorio, las autoras mencionan exploraciones an-
terioresen esta drea de Alex Hrdlicka (1898 y 1902), de EduardoNogue-
ra (1975)y de Phil C. Weigand (1984). Precisamente este Gltimo examiné
una serie de colecciones privadas formadas con cerdmica de Las Ven-
tas, agrupando los materiales en cuatro tipos: 1. Policromo negativo
(modificacién local de la ceramica preclasica de Chupicuaro, Michoa-
can); 2. Bicromonegativo (muy similar alaencontrada en Chalchihuites,
Valle de Malpaso y Bolafios); 3. Policromo (muy conocido en sitios del
Preclésico en Jalisco); 4. Negro sobre rojo (Clasico y Postclésico). Ade-
maés, Weigand identifica el cerro de Las Ventanas con el Pefién de Juchi-
pila, territorio Caxcanal arribo delos castellanos. En 1989, otra arquedlo-
ga, Elizabeth Mozzillo inici6 trabajos en esa drea. A continuacién, la
informacién es presentada agrupandola en los subtemas siguientes:
andlisis antropofisico, analisis arqueofaunistico, analisis malacolégico
y analisis litico. El andlisis antropofisico estd basado en el examen de
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restos humanos provenientes de un par de entierros, uno primario y
secundario el otro, arrojando datossobre fechas (1405d.C.), patologias,
alimentacién, costumbres funerarias y ritos de guerra. El andlisis ar-
queofaunistico reveld informacién acerca de la fauna existente en el
area en tiempos prehispanicos, incluyendo los usos culturales de la
misma. Es interesante el trabajo en hueso que este examen descubri6:
anzuelos, pinzas para el cabello, alfileres. El analisis malacolégico se
refiere al estudio de las conchas que en este caso no deja dudas acerca
dela procedencia de moluscos dulceacuicolas que los autores localizan
enelLago de Chapala. Se encontraron también especies marinas proce-
dentes del Océano Pacifico. Entre los materiales existen pendientes,
brazaletes, cuentas. Al analisis litico estd dedicado el mayor espacio de
este ensayo que incluso comenta con amplitud los métodos de recons-
truccidn de la extraccién de navajas ideado por John Clarck. Sin em-
bargo, no se presentan conclusiones acerca del material de Las Ventas,
aunque se informa de su abundancia.

El dos de diciembre de 1995, El Colegio de Jalisco en unién con el
AyuntamientodeMagdalena celebrd un coloquio enestailtimaciudad.
Los materiales leidos en esa ocasién se publicaron en el nimero 29 de
Estudios Jaliscienses, correspondiente al mes de agosto de 1997. La “In-
troduccién” al ejemplar esta elaborada por Phil Weigand quien, junto
con Acelia Garcia de Weigand, publica también la ponencia que ambos
leyeron en dicho coloquio. Se trata de un esclarecedor ensayo acerca de
Guaxicar, el gran lider politico chichimeca, oriundo de Xochitepec en
el municipio de Magdalena. Los autores incursionan en la arqueologia
y la etnohistoria en este trabajo que titularon “Un legado prehispanico
del municipio de Magdalena”. Este texto contribuye a una mejor com-
prension de la rebelién indigena que se inici6 en 1532 alrededor de Te-
quila y Tepic. Pero su mas importante contribucién radica en situar
histérica y culturalmente a Guaxicar, recuperando una figura esencial
del ciclo de resistencia indigena que se mantuvo durante la Colonia.
Asimismo, este ensayo ensefia cémo deben usarse los métodos de
la arqueologia y la etnohistoria para explorar el pasado y situarlo en la
perspectiva del presente.

En el nimero 32 de Estudios Jaliscienses publicado en mayo de 1998
localizamos el ensayo de Gonzalo Lépez Cervantes, “El monticulo de
Coyula: un rescate arqueolégico”. Se trata de un sitio ubicado en el mu-
nicipio de Tonala y deteriorado en extremo, tanto por el saqueo como
por el avance de la urbanizacion. Mas que informarnos ampliamente
acerca de quiénes construyeron el edificio, Lépez Cervantes relata las
vicisitudes que un investigador pasé para poder ejercer su oficio. Fi-

49



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

nalmente el sitio logré recuperarse pero su extremo saqueo no permite
ir més alla de la suposicién de que estuvo habitado entre los afios 700
a 900 d.C. y abandonado hacia el Postclasico temprano. Los que alli
habitaron sembraron maiz, manufacturaron excelente ceramica y usa-
ron la obsidiana, entre otros materiales.

Los trabajos de arqueologia publicados en Estudios Jaliscienses con-
tribuyen al mejor conocimiento de las sociedades y culturas originales
del estado y sus reacciones ante la ocupacién espafiola. Mds adn, en su
momento, los trabajos de arqueologia comentados no sélo contribuyen
al conocimiento de la realidad prehispénica de Jalisco, sino a la refle-
xién acerca de las culturas mesoamericanas en general.

2. Etnohistoria

En el nimero 6 de Estudios Jaliscienses (noviembre de 1991), Patricia
Arias publicd su ensayo “Microhistoria del trabajo en una regién de
frontera: Los Altos-El Bajio”, leido en el coloquio organizado por El
Colegio de Jalisco el 26 de enero de 1991 en la ciudad de Arandas. Con
una excelente formacién en antropologia social y habiendo elaborado
andlisis en antropologia politica, Patricia Arias contribuye a la etnohis-
toriajalisciense con este bien estructurado ensayo acerca de las relacio-
nes de trabajo entabladas entre los Pueblos del Rincén en El Bajio gua-
najuatense y los pueblos altefios en frontera con aquellos. Se trata de
una reconstruccién histérica de la vida econémica de una microrre-
gién que ayuda a entender la evolucién de las relaciones de propiedad,
el origen de los ranchos, el papel de la arrieria, la estructuracién de los
intercambios, en una palabra, la formacién socioeconémica de una por-
cién territorial en uno delos espacios ocupados porla sociedad ranchera.
Patricia Arias lleva su andlisis hasta el presente, contribuyendo a una
comprensién de los nexos que a lo largo de la historia se han entablado
entre El Bajio y Los Altos, ambas regiones enclavadas en el Occidente
mexicano. Ademas, este ensayo reafirmalo que ha sido una constante en
la historia de Los Altos de Jalisco: conformar una regién agro ganadera
que provee a los mercados externos.

E113 de abril de 1991, El Colegio de Jalisco celebré el Séptimo Co-
loquio de Historia dentro del Programa de Estudios Jaliscienses, en la
ciudad de Tequila, dedicado a la bebida que lleva su nombre. Uno de
los trabajos leidos en esa ocasién, “Una visién retrospectiva de las te-
quileras arandenses”, se debe a Virginia Garcia Acosta, pionera en el
analisis antropolégico de Los Altos de Jalisco. A través de las paginas
deestearticulo, Garcia Acostareconstruye la trayectoriade la industria
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tequilera, deteniéndose en sus origenes artesanales y mostrando la in-
tervencion de la estructuralocal de poder en el control de una actividad
econdmica convertida actualmente en una gran industria. Ademas del
aporte quesignificalaelaboracién histérica, Garcia Acostalogré perfilar
en 1991 lo que actualmente es una realidad: laexpansién delaindustria
tequilera que cada dia conquista mas mercados.

Tanto el trabajo de Patricia Arias como el de Virginia Garcia Acosta
sonespléndidas aportaciones ala etnohistoria (es decir, una historia es-
crita desde la antropologia) del trabajo y delaindustria enJalisco. Ade-
mas son discursos didacticos orientados a elaborar anatomias de la in-
vestigacién antropolégica de la historia.

Laregiénnorte de Jalisco concentra los indices de marginacién méas
acusados delestado, laausenciade proyectos de desarrollo, la presencia
de poblacion wixdrica y la existencia de un espacio de contacto inter-
cultural intenso entre los indios y los mestizos (rancheros). No obstante
esas caracteristicas, el Norte de Jaliscono ha despertado el interés de los
antropologos. Por eso mismo destaca el trabajo de Roberto Shadow,
graduado en el Programa de Doctorado de la Universidad del Estado
de Nueva Yorken Stony Brook, alumno de Phil Weigand y actualmente
profesor en el Departamento de Antropologia de la Universidad de Las
Américas en la ciudad de Cholula, Puebla. El articulo de Shadow,
“(Gobierno y poblacién en San Luis de Colotlan durante la Colonia”,
forma parte de los trabajos que se leyeron en la ciudad de Colotlan los
dias 10 y 11 de agosto de 1991, durante el coloquio organizado por El
Colegio de Jalisco para conmemorar el 400 aniversario de la fundacién
de aquella. Shadow escribe, a la manera clasica de un etnohistoriador,
acerca de una de las regiones menos estudiadas de Jalisco, logrando un
resultadorico enaportes y sugerencias para futuras investigaciones. Lo
medular de este articulo es la descripcion de las estrategias de coloni-
zacién aplicadas por los Castellanos para ir recorriendo la frontera ha-
cia el norte, asegurando la poblacién y desplazando alos némadas chi-
chimecas. El ensayo es ahora indispensable de consultar si se quiere
comprender la configuracién histérica del norte de Jalisco y situar en
perspectivalasrelaciones entreindios y criollos, entre indios y mestizos
y la consolidacién —a partir del siglo XVIII- de la poblacién de origen
hispano en el occidente mexicano con los ranchos y la ganaderia como
rasgos caracteristicos.

3. Sociedad indigena

A este tema, tan importante de insistir en Jalisco, esta dedicado el ni-
mero 19 de Estudios Jaliscienses (febrero de 1995). Contiene cuatro
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articulos que examinan aspectos diversos de la vida social y cultural de
los wixaricas, habitantes de una parte de laregién Norte de Jalisco. José
LuisIturriozescribe acerca dela “Toponomastica huichola”, sehalando
conacierto laimportancia de estudiarlos nombres delugares (toponimia)
y en general, los sistemas onomasticos. La cantidad de informacién que
acerca de un pueblo es posible obtener por estos métodos, es muy am-
plia y atil para los historiadores, lingtiistas, gedgrafos, antropdlogos o
demografos, parasolonombrar lomés evidente. Iturriozrevisala topo-
nomastica mesoamericana para ubicar en ella a la wixarica, es decir,
huichol, examinando en ambos casos las influencias y sobreposiciones
del castellano. Termina comentando las reacciones que en diversos sec-
tores delasociedadjalisciense provocé unaresolucién queenseptiembre
de 1993 tomoé el Ayuntamiento de Mezquitic para reconocer como
oficiales los nombres vernaculos de los asentamientos wixaricas. Sin
duda, ello llama la atencién hacia la importancia de analizar en el esta-
do de Jalisco, las relaciones interculturales.

En “La medicina alépata para los huicholes: una cufia que no es del
mismo palo”, Antonio Fernandez Tejedo describe un problema extendi-
do en el pais: la incomprensién de lamedicina y la curacién indigenas.
Por supuesto, el caso wixarica no es la excepcién, como tampoco lo es,
el fracaso en Jalisco de los programas oficiales de salud aplicados entre
los indigenas. Fernandez Tejedo descubre la “confusién cultural” que
se ha introducido en los wixaricas al no tener los medios para asimilar
la alopatia ni los recursos para practicar la suya.

A diferencia de los articulos que le preceden, el de José de Jesus To-
rres, “La organizacion productivay las politicas gubernamentales en la
zona huichol”, informa acerca delalocalizacion de los wixarica de quie-
nes escribe. Usando el concepto acufiado por Gonzalo Aguirre Beltran,
Torres nos indica que los wixarica ocupan una regién de refugio en la
parte serrana del norte de Jalisco, en un drea de 4,107.5 kilémetros cua-
drados, en donde estdn localizadas cinco comunidades: San Andrés
Cohamiata, Santa Catarina, San Sebastian (con su anexo, Tuxpan de Bo-
lafios) y Guadalupe Ocotan. Con acierto, el autor indica que en contraste
conlosestudios culturales, son escasos los de indole econémica, particu-
larmente los referidos a la organizacion del trabajo. En este articulo se
destacan los siguientes elementos de la organizacién de la produccién:
asentamientos dispersos, familiasnucleares y extensas pero conamplio
predominio de esta tltima, formas de cooperacién internas en el grupo
deparientes (incluso, el autor sostiene la existencia de linajes patrilineales
con tendencias patrilocales) y una identificacién entre parentensco y
territorialidad. Estos rasgos conformarian la base de la organizacién
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para el trabajo entre los wixaricas, con el maiz como alimento por exce-
lencia ademas de integrador de la identidad.

Cierra este nimero 19 de Estudios Jaliscienses, un texto literario de
buena factura, escrito por Abel Garcia Guizar, titulado “Relatoria de una
asistencia a una asamblea comunal huichola”. A través de esta narra-
cién, nos enteramos de la forma en que los huicholes practican la poli-
tica y el funcionamiento del proceso de toma de decisiones asi como los
conflictos con los mestizos.

4. Cultura

Elntmero 3 de Estudios Jaliscienses retine los trabajos presentados en el
coloquio “Lagos: aproximacién a su historia”, celebrado el 31 de marzo
y el1deabril de 1990. Este ejemplar contiene el primer articulo publica-
do en la revista que explicitamente se refiere a la cultura. Esté escrito
por Jorge Alonso, uno de los antropélogos jaliscienses mas conocidos
y productivos, y se titula “Cultura altefia”. El trabajo de Alonso se ini-
cia con una breve discusién del concepto de cultura, comentandose los
criterios de Cynthia A. Cone, Perti J. Pelto, Pietro Rossi, Daniel Bell,
Amalia Signorelli, Clifford Geertz, Gilberto Giménez y Giacomo Sani.
Apoyado en su experiencia de campo en Los Altos de Jalisco y en una
revisiéndelabibliografia que en ese momento{1991) se habia publicado
acercadeaquellaregion, Jorge Alonso proponelas siguientes caracteristi-
casculturales paralamisma: 1. Culturaranchera; 2. Culturade migrantes;
3. Cultura religiosa; 4. Cultura oligarquica y 5. Cultura conservadora.
La elaboracién de esta tipologia esta respaldada en reflexiones que
constituyen ensuconjunto, unaporte de Jorge Alonsoalacomprensién
de la complejidad cultural de Los Altos de Jalisco.

Entre el 24 y 25 de abril de 1993, El Colegio de Jalisco llevé a cabo un
coloquio referido a Autlan, como parte de las celebraciones por el 450
aniversariodela fundacién delaciudad. Enla “introduccién” al ndme-
ro 15 de Estudios Jaliscienses, el por aquel entonces presidente munici-
pal, Francisco Julidn Ifiiguez Garcia, destaca que, ademas, este coloquio
fue ofrecido en homenaje al médico Rubén Villasefior Bordes, en re-
conocimiento a sus aportes a la historiografia de Autlan. De entre las
ponencias que se presentaron, esta la de Maria de la Concepcién Ba-
rrientos dedicada a “La cultura minera en Autlan (1953-1969)”. Este
trabajo propone distinguir dicha cultura como la suma de rasgos que al
final conforman la vida de los mineros de Autlan, desarrollada en tres
contextos diferentes: regionales, sociales y laborales.

Quince numeros después del dedicado a Autlan, se publicaron enel
numero 30 de Estudios Jaliscienses, los trabajos presentados los dias 8 y
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9 de marzo de 1996, en el coloquio dedicado a Mazamitla. De estos, dos
se refieren a la cultura: el de Patricia Arias titulado “El modo de comer
ranchero” y el de David Eduardo Romero, “Sobre la vida ranchera en
Mazamitla”. El trabajo de Patricia Arias no sélo es sabroso por el tema
sino por lo bien escrito. Es un articulo original que enmarca el &mbito
cultural de la sociedad ranchera, y dentro de él, ala cocina. Ariasrevisa
~con brevedad— como se consolida la economia ranchera durante el
porfiriato para después mostrar la manera en que se relacioné la orga-
nizacién del trabajo y su calendarizacién con los quehaceres de la co-
cina. Por su parte, David Eduardo Romero, a partir de una discusién
del término ranchero, pasa a caracterizar al mismo y describir como
es su vida cotidiana en Mazamitla. La utilidad de este articulo radicaen
su abarcativa brevedad, logrando una sintesis etnografica notable.

En el ntimero 36 de Estudios Jaliscienses, de mayo de 1999, Arturo
Chamorro Escalante explora un aspecto musical con raices indigenas
de la cultura de Jalisco en su trabajo “De la musica de los sonajeros de
Tuxpan, Jalisco”. En este articulo, Chamorro, etnomusicélogo, nos in-
forma que los sones de los sonajeros de Tuxpan son los de mayor anti-
gliedad en su género y estdn relacionados con la musica del mariachi
tradicional del sur de Jalisco. Los sonajeros son danzantes que toman
sunombre debido a las sonajas de madera con las que acompafian los
bailes. Arturo Chamorroclasificay describelos instrumentos musicales
usados por los sonajeros, ademas de presentar un breve bosquejo de
cémo aprende un sonajero y de la variedad de sones que interpretan.
Termina el articulo con un comentario acerca de la tradicién de danza
que ha caracterizado a Tuxpan y de la peculiaridad del “apache”, un
personaje que acomparia a las cuadrillas de danzantes. Sin duda, Cha-
morro logré un trabajo de etnografia de lamtisica que aporta elementos
nuevos no sélo para comprender a los sonajeros sino al mariachi
mismo.

Este tipo de analisis es continuado por el mismo Chamorro, ahora
en colaboracién con Marfa Guadalupe Rivera Acosta, en otro ensayo
publicado en el niimero 37 de la revista, correspondiente al mes de
agosto de 1999 y titulado “El son calentano, el son del sur de Jalisco y
eljarabe ranchero”, en donde se agregan otras dimensiones a la etno-
grafia de la musica, destacando la descripcién de las relaciones entre
corporalidad, cultura y sociedad.

5. Identidad

El 6 de octubre de 1990 El Colegio de Jalisco celebr6 su coloquio en la
Casa de la Cultura de Ciudad Guzman, coordinado por el historiador
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Jaime Olveda. El tema de laidentidad esta tratado en tres ensayos que
se publican en el ntimero 5 (agosto de 1991) de Estudios Jaliscienses. El
primer ensayo se titula “Rituales étnicos y metaforas de clases: la fiesta
de San José en Zapotlan el Grande” y estd escrito por el antropélogo ta-
patio Guillermo de la Pefa. Es un espléndido trabajo. La tesis que sos-
tiene de la Pefia es que las manifestaciones étnicas dentro del ritual —en
un contexto como el del sur de Jalisco—- pueden ser interpretadas como
metaforas de identidad, incluyendo la percepcion de las diferencias y
los conflictos clasistas, a la vez que como propuestas de alternativas a
la diferenciacién social. El andlisis de las fiestas de San José en Ciudad
Guzman sirve de marco a la exploracion de la tesis comentada. Destaca
la conclusién que alcanza De la Pefia: el términoindio ha perdido en ese
contexto su significado étnico, para pasar a denotar una categoria de
clase.

Enunarticulobreve, bien estructurado, “El rostro insolito del surde
Jalisco”, Esteban Barragan describe los rasgos de laidentidad ranchera
en el territorio que abarcan los municipios de Jilotlan de los Dolores y
Manuel M. Diéguez, cuyo nombre antiguo, Santa Maria del Oro, pien-
so, debe serrecuperado. Esta identidad ranchera se apoya en las formas
de produccién que han caracterizado a las regiones de rancheros, esto
es, el policultivo, la ganaderia y larelacion patréon-mediero que son des-
critas en este ensayo.

Cerrando este niimero, el articulo de José Lameiras “El sur de Jalis-
co: asomos a unaidentidad” revisa el estado de la cuestién desde que en
los afios setenta el autor llevaba a cabo su, a la postre, importante traba-
joen Tuxpan, Jalisco. Uniendo su propia experiencia de trabajo de cam-
po con un examen de La Feria de Juan José Arreola, Lameiras ratifica la
existencia de una identidad particular al sur de Jalisco, de un nosotros
regional frente a un ellos fuereno. La fiesta —descrita por Arreola—es de
nuevo el marco propicio que revela la identidad, puesta al descubierto
por el andlisis antropolégico de José Lameiras.

Enagosto de 1993, Estudios Jaliscienses publicé suntimero 13 con en-
sayos presentados en el coloquio que acerca dela Cristiada, organizé en
Acatic, Los Altos de Jalisco, El Colegio. El tema de la identidad queda
demanifiestoeneltrabajo de Maria Luisa Puente de Guzman, “Religién
e identidad en el movimiento cristero”. La tesis de este ensayo es que
la religién catélica es un componente fundamental de la identidad me-
xicana y que el movimiento cristero, de amplia repercusién en Jalisco,
asi lo prueba. La autora explora, ademés, como ocurrieron los reaco-
modos de la identidad al calor del conflicto, incluyendo la identidad
femenina y su lugar dentro de la Iglesia. Concluye con una serie de
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afirmaciones de coémo se modificolaidentidad religiosa de los cristeros
aconsecuenciadelosllamados arreglos de 1929 entre el estadonacional
y la iglesia catélica.

Tres afios después del coloquio de Acatic ennoviembre de 1996, Es-
tudios Jaliscienses, dedica sunimero 26 al examen de diversos contextos
dentro de los que aparece la Identidad. Bien introducido por Rossana
Reguillo, este niimero de la revista es de los mejor logrados. Los ensa-~
yos conservan un hilo conductor entre ellos no obstante Ia diferencia de
enfoques desde los que se escriben. El articulo de Mariana Teran
Fuentes, “Del discurso oficial, laidentidad local”, es un analisis del dis-
curso que descubre los nexos entre identidad y discurso politico. Aun-
que analisis tiene como referencia espacial y temporal al estado de
Aguascalientes al finalizar el siglo, su principal ensenanza es que la
nombradamodernidad oficial se opone ala variaday complejarealidad
de la nacién mexicana toda. El ensayo siguiente, debido a la pluma de
Gustavo Lopez Castro, se titula “Identidad y migracién: Estados Unidos
a fin de siglo”. Retoma el problema que dejo planteado Mariana Teran.
De esta manera, el autor reconoce la complejidad de las identidades
producidas y reproducidas a través de la cultura y las tensiones que en
ellas se manifiestan tal como lo revela el estudio de la migracién.

Eneltrabajo “Conversién eidentidad: el pentecostalismo protestante
Zamorano”, Danti Fabre Plataslleva a cabo un complicado ejercicio ana-
litico que muestra los principios operativos del pentecostalismo en un
medio ambiente catdlico conservador, como lo es el delaciudad de Za-
mora, Michoacan. Sin duda, tal alternativa religiosa es también una
oferta de identidad diferente, lo que genera notables tensiones en el
tejido social de la ciudad. Finalmente, la buena pluma de Rogelio Mar-
cial nos conduce a través de los dinamicos mecanismos que construyen
los procesosidentitarios de los jévenes, para reafirmarse en sunosotros
frente a los otros que representa el mundo adulto y autoritario. Situado
en Guadalajara, este ensayo recuerda al libro clasico La sociedad de las
esquings.

En resumen, cito a Rossana Reguillo: “Lo que estas cuatro miradas
enfatizan, cada una a su modo, es la eficacia simboélica de la identidad
como una mediacién constitutiva del orden social” (p. 5), opinioén que
puede aplicarse a los ensayos publicados en el niimero 5 de Estudios Ja-
liscienses comentados previamente.

En elnimero 27 delarevista, correspondiente a febrero de 1997, un
ensayo de Esteban Barragan, “El proceso de ladinizacion enla Sierra de
Tamazula” toca de nuevo el tema delaidentidad. Se trata de un esplén-
didoarticulo que desmenuza el proceso porel quelos grupos indigenas
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del oriente de la sierra de Tamazula se ladinizan, es decir, se transforman
tan profundamente que alcanzan una nueva identidad: la ranchera.
Hoy, estadltimaidentidad pasa a su vez por unrapido proceso de cam-
bio que apunta hacia el nacimiento —otra vez— de una nueva identidad.

6. Antropologia econémica

Regresamos al namero 6 de Estudios Jaliscienses (noviembre de 1991)
para comentar el ensayo de Maria Antonieta Gallart, “La evolucién de
la ganaderia en la regién altefia: el caso de San Miguel el Alto, Jalisco”.
Trabajo pionero por cierto, mostro las consecuencias en laorganizacién
de la produccién en Los Altos de Jalisco, que resultaron del cambio de
la ganaderia de carne a la de leche, ocurrida con la llegada de la com-
pafifa Nestlé en 1940. Después, serd hasta el ndmero 20 de Estudios
Jaliscienses (mayo de 1995), que los temas de antropologia econémica
apareceran en larevista, esta vez, conlosensayos de Roberto Rodriguez,
“Los recursos de la pesca enla costa sur deJalisco” y de Graciela Alcala
Moya, “Los pescadores dellitoral del occidente de México y el turismo”.
En el primer ensayo, se describe el deterioro de la actividad pesquera
debido al avance dela contaminacién provocada por la accién humana
y sus consecuencias en la organizacién de los propios pescadores y la
economiaregional. Enel segundo, se muestracomohansido desalojados
dellitoraljalisciense los pescadores artesanales para permitir el estable-
cimiento de grandes proyectos de desarrollo turistico. En ambos casos
se descubren los procesos de destruccién de economias locales y del
medioambiente, paraensulugar, establecer ecologias politicas que im-
plican la desaparicién de afiejas tradiciones culturales.

7. Antropologia politica

Andrés Fabregas Puig en su ensayo “I.os Altos de Jalisco y laantropolo-
gia” (Estudios Jaliscienses,n. 37, mayo de 1999) pasarevistaalos estudios
antropolégicos desarrollados enlaregién altefia, enfatizando al mismo
tiempo, los diferentes contextos politicos dentro de los que ha crecido
y se ha desarrollado la antropologia mexicana en general, y la aplicada
en aquella regién en particular.

8. Antropologia urbana

Aunque publicado en noviembre de 1991 (n. 6 de Estudios Jaliscien-
ses), el ensayo de Virginia Garcia Acosta, “ Arandas a principios de los
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setenta”, fueredactado en 1975 como parte del proyecto de investigacién
delos Altos deJalisco, del que también procede el ensayo de Maria An-
tonieta Gallart. Este texto de Garcia Acosta tiene caracter pionero en la
literatura antropolégica mexicana, describiendo la organizacién de
una ciudad media del sur de los Altos de Jalisco e ilustrando los cam-
bios en la organizacién del trabajo y laactividad industrial. Mas adelante,
Virginia Garcia Acosta present6 unaexcelente tesis en e] Departamento
de Antropologia Social de la Universidad Iberoamericana, con la que
obtuvo la Licenciatura en Antropologia Social.

“Analco: ayer y hoy” fue el titulo del coloquio celebrado por E1 Co-
legio deJaliscoel4 de abril de 1992 en la ciudad de Guadalajara. En este
coloquio, Alejandro Solis Matias presenté un ensayo “Vivirla vecindad:
vecindades y vecinos en Analco, 1890-1912", que fue publicado en el
numero 12 de Estudios Jaliscienses (mayo de 1993). Se trata de un trabajo
de antropologfa urbana histérica que, entre otros aspectos, muestra la
presencia indigena y su importancia en la ciudad tapatia. Pero también
explica los acondicionamientos histéricos de una de las identidades de
barrio més acusadas de la Guadalajara actual.

El complejo, miiltiple y cambiante contexto de la urbanizacién en la
ciudad capitaldeJalisco, es discutido por Guillermo De la Pefia y Renée
De la Torre, en un ensayo, “El Colli: surgimiento y contradicciones de
un asentamiento irregular”, que forma parte de los trabajos publicados
en el nimero 14 de Estudios Jaliscienses (noviembre de 1993), dedicado
al municipio de Zapopan. De la Pefia y De la Torre, con buena pluma,
logran describir lamultiple complejidad de un proceso de urbanizacién,
revelando su naturaleza politica. Aunque el Colli es un cerro ubicado
en Zapopan, los hechos que alli ocurren tienen que ver con el ensancha-
miento de la zona metropolitana de Guadalajara que abarca los muni-
cipios de Tonala, Tlaquepaque, el propio de Guadalajara y el de Zapo-
pan. La participacién e involucramiento del estado nacional, del estado
de Jalisco, de los ayuntamientos y de los lideres intermediarios den-
tro de la formacién de los llamados asentamientos irregulares, tan ge-
neralizados en América Latina, estan bien descritos en este ensayo.

Tepatitlan es otra de las ciudades de Jalisco que ha estado presente
desde los inicios de la investigacién antropoldgica de esa region, hasta
las preocupaciones actuales. En agosto de 1996, en su namero 25,
Estudios Jaliscienses publicé el trabajo de Carmen Icazuriaga Montes,
“Origen y desarrollo de Tepatitlan como centro rector”, que analiza la
consolidacién de esa ciudad como integradora social, politica, religio-
sa, econémica y cultural de una microrregién dentro del gran ambito
regional de Los Altos de Jalisco. Este ejercicio de Icazuriaga Montes
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incluye una breve reflexién acerca de los antecedentes histéricos de la
ciudad que lograilustrarel proceso de consolidacién actual de este cen-
tro urbano altefio.

En el mes de mayo de 1997 apareci6 el ntimero 28 de Estudios Jalis-
cienses, esta vez, dedicado alos problemas afrontados porlosnifios y los
adolescentes en la ciudad de Guadalajara. Rogelio Marcial escribe
“Vida en las calles: infancia y juventud en exclusién social”, ensayo en
el que analiza las causas del distanciamiento entre las politicas asisten-
ciales del estado y larealidad de las calles en las dreas pobres de la urbe
tapatia. Marcial demuestrala formacién de un medio ambiente cultural
plagado de contradicciones, que los nifios y los adolescentes callejeros
viven cotidianamente y la distancia entre este mundo real y los progra-
mas de asistencia social aplicados. El cerco se cierra con la exclusién de
cada vez un mayor namero de nifios y jévenes que van conformando
una poblacién desamparada y en los hechos, carente de los mas ele-
mentales derechos que asisten al ser humano.

A partir de preguntarse “;Son los menores callejeros desviados so-
ciales?”, Ricardo Fletes Corona aborda el analisis de un prejuicio que la
sociedad que los excluye ha tejido alrededor de los llamados “nifios de
lacalle”. Eltrabajo de Fletes analiza la concepcién de que el responsable
de la condicién que viven los menores callejeros son ellos mismos, pre-
misa falsa de la que se deriva la falla de los programas de asistencia
dirigidos a esos nifios. Por supuesto, no es el conocimiento lo que guia
dichos programas sino el prejuicio, agravando las distancias entre ins-
tituciones asistentes y poblacién asistida. Dice bien Fletes que mientras
no se destierre el prejuicio, seguiremos viendo crecer el niimero de “ni-
fos de la calle” como parte de un paisaje urbano que nada tiene de
rostro humano.

9. Migracién

Basilia Valenzuela, en suensayo “Patrones recientes de lamigracién in-
ternacional delaregién de Colotlan” (Estudios Jaliscienses, n. 8, mayo de
1992) sostiene la afirmacion de que la falta de empleos y de esperanza
en obtenerlos hacen que lamigraciénhacia Estados Unidos seala tinica
alternativa para los j6venes de la regién norte de Jalisco. Incluso, hay
ciudades como Mezquitic, que casillegan ala despoblacién como resul-
tado de la migracién. En agravio dela situacién, no es laregién nortefia
labeneficiada porlas remesas de délares que llegan desde Estados Uni-
dos sino los comerciantes de Zacatecas, Aguascalientes y Guadalajara.

Por su parte, Julie Goodson-Lawes, adelanta una hipdtesis sugerente
sobre las causas de la migracién en un ensayo publicado en el mismo

59



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

numero de la revista, titulado “La decisién de ir o regresar: una familia
migrante de Mezquitic”. En este trabajo, la autora afirma que el caso de
los inmigrantes mexicanos-jaliscienses del norte a los Estados Unidos,
no puede ser interpretado con los marcos tedricos tradicionales usados
para explicar la migracién hacia ese pais. Mds bien, dice la autora, es la
necesidad de mantener el control sobre la propia vida y la tensién que
ello produce con relacién a la oportunidad de empleo, la causa funda-
mental de la migracién mexicana.

10. Campesinado

Aungue situado en el antiguo municipio de Ixtlan, en el estado de Mi-
choacén, el ensayo de Brigitte Boehm de Lameiras, “Campesinado y
modernizacion en la cuenca de Chapala” (Estudios Jaliscienses, n. 1,
agosto de 1990), abarca problemas que atafien al estado de Jalisco. Tem-
poralmente, Brigitte Boehm examina el proceso social ocurrido en el
norte dela Ciénega de Chapala durante el siglo XIX y los primeros afios
del XX. Cuatro son los “subsistemas culturales” involucrados en las
transformaciones analizadas en el ensayo: la hacienda, la comunidad
indigena, los empresarios y arrendatarios y los aparceros. En forma
magistral, la autora nos descubre y explica la interrelacién entre esos
cuatro subsistemas culturales que son afectados por decisiones nacio-
nales. Los profundos cambios que el campesinadoregional va presentan-
doapuntan hacia la conformacién denuevos arreglos sociales, e incluso,
auxilian a la explicacién de los sucesos provocados por la Revolucién
Mexicanaestallada en 1910. Uno delos aspectos originales de este ensa-
yo es descubrir los efectos que la desamortizaciéon impulsada por las
Leyes de Reforma, tuvieron en las clases sociales regionales. En efecto,
se descapitalizaron los hacendados aunque no dejaron de concentrarla
tierra; se produjo el despojo delas tierras comunales indias; se favorecié
alos arrendatarios pero, sobre todo, a los incipientes inversionistas ur-
banos, antecedentes de los grandes pulpos fraccionadores que acttian
hoy. El hilo conductor del andlisis de Brigitte Boehm son las relaciones
entre los propietarios de la tierra y el campesinado. La eterna pelicula
mexicana del despojo de tierras a campesinos, particularmente alas co-
munidades indias, estd expuesta con claridad en este ensayo. Pero el
analisis antropolégico penetra la complejidad del proceso més all4 de
las relaciones entre propietarios y campesinos, para mostrarnos los
efectos del sistema de parentesco en el reparto de la propiedad y la
actuacién de los hechos culturales implicados en el proceso social des-
crito. Desde este dngulo, otra de las contribuciones de este ensayo es
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mostrarnos las formas concretas por las que una ecologia cultural es
convertida en ecologia politica. Ese es el telon de fondo de la descom-
posicion del campesinado en la parte norte de la Ciénega de Chapalay
su dispersion al introducirse a procesos distintos que al final, forman
partedeunosolo: eldesarrollo capitalistadependiente que ha caracteri-
zado a nuestro pais.

11. Religion

El nimero 24 de Estudios Jaliscienses, correspondiente al mes de mayo
de 1996, esta dedicado al andlisis de la religién en el estado de Jalisco.
Esuno de losnimeros mejor logrados delarevista, presentando cuatro
espléndidos ensayos firmados por cinco investigadoras mas una ttil
introduccién de Alisa Lanszyner. Es pues, un ejemplar hecho por mu-
jeres. De los cuatro ensayos, uno esté escrito por una historiadora, otro
por dos sociblogas y dos mas por antropdlogas. He de comentarlos to-
dos por la importancia que revisten y la unidad que entre si guardan.

El ndmero abre con el ensayo de Alma Dorantes, “Primera etapas
del protestantismoenJalisco”, en dondenos enteramios delos primeros
gruposevangélicos llegados al estado, provienen de las iglesias congre-
gacionalistas que se establecen en Guadalajara en 1872. A través de un
estudio bien documentado, Dorantes propone distinguir dos etapas
dentro del periodo formativo del protestantismo enJalisco: una va desde
1872 hasta 1907 y coincide con las fuerzas de Leyes de Reforma; la otra
abarcade 1908 a 1914 y es un periodo de declive, no de desaparicién, de
laalternativaevangélica. Por cierto, alos primeros grupos de congrega-
cionalistas, se les unieron grupos de metodistas como episcopales y
bautistas, es decir, creyentes provenientes de las iglesias evangélicas
histéricas. Desde aquellas fechas hasta la actualidad, con sus altos y sus
bajos, el proselitismo evangélico en una presencia importante en el
panorama religioso de Jalisco.

Elsiguiente trabajo, “Comunidad judia de Guadalajara”, esta firmado
por Cristina Gutiérrez y Gloria Gonzalez. Los primeros judios estan
presentes en Guadalajara al iniciarse el siglo XX, son claramente mi-
grantes y no misioneros haciendo proselitismo como es el caso de los
miembros de las iglesias evangélicas. En 1990, se habla de 178 familias
judias viviendo en Guadalajara sin que, al parecer, existan otras en dife-
rentes puntos del Estado. Elensayo revisarasgos esenciales deljudaismo
como esquema religioso, los antecedentes histéricos del mismo en Mé-
xico en general y finalmente, su integracién como grupo religioso en la
capital tapatia. Es un acierto de las autoras mostrar las formas en que
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los judios fueron tejiendo redes relacionales hasta obtener su registro
como asociacion religiosa en 1993.

Patricia Fortuny analiza a una de las iglesias pentecosteses mas im-
portantes en México, y sin duda, la de mayor relevanciaen el estado de
Jalisco, en su articulo “La luz del mundo: una oferta multiple de sal-
vacién”. Estamos ante una comunidad de creyentes nacida en Jalisco,
que va mas alla de las fronteras nacionales y que, de acuerdo con sus
propios censos, retine aproximadamente cuatro millones de miembros
en todo el mundo. Los origenes de esta iglesia la asocian con los afios
de desorganizacién social que siguieron ala Revoluciéon Mexicana. Fue
fundado por un nativo de Colotlan, Jalisco, Eusebio Joaquin Gonzalez,
que tomd el nombre de Aarén, convirtiéndose en eficaz profeta del
nuevo credo. Ciertamente un profeta auxiliado por el Estado Nacional
Mexicano. De 1940, afto en que se fundg, a la fecha, la Luz del Mundo
es una iglesia evangélica tapatia bien consolidada y transformada en
empresa transnacional. Conté en ello la habilidad de su lider, “el her-
mano Aarén”, que construydnexos sociales y politicos que le facilitaron
elaccesoafuentesdeempleo, vivienda, escuelas, hospitales, transforma-
dos por él en “ofertas multiples de salvacién”.

Elensayo que cierraeste excelente nimerodelarevistase debe aRe-
née De la Torre Castellanos y se titula “Los laicos y el modus operandi de
laiglesia catdlica en México (1930-1990)". La originalidad de este ensa-
yo radica en suobjeto de analisis: ;Comorecrea la iglesia catélica su mo-
dus vivendi interno? Por supuesto, la autora demuestra la existencia de
una pluralidad de identidades al interior de la Iglesia catdlica y de aqui
pasa al andlisis de los mecanismos por los que dicha institucién reli-
giosa consigue el equilibrio interno. Son asuntos de poder. En ello esta
enmarcada la relacién iglesia catélica-estado nacional mexicano. La
pluralidad que los laicos representan al interior de la iglesia es vital de
negociar para que ésta siga presentando un frente unido ante su eterno
rival: el estado nacional mexicano.

Los ensayos comentados sesitianen laciudad de Guadalajara. Pero,
como sabemos, Jalisco es tierra de peregrinos que de todos los rincones
del pais llegan a visitar a alguna de las milagrosas imdgenes que radi-
can en el estado, entre las que se encuentra la Virgen del Rosario en
Talpa. Acerca de ella se publican dos ensayos en el nimero 34 de Estu-
dios Jaliscienses correspondiente al mes de noviembre de 1998. El pri-
mero se titula “Las peregrinaciones al Santuario de la Virgen de Talpa:
ritual y proceso social” y esta escrito por Maria de los Angeles Gallegos
Ramirez. Esunensayo encaminadoainterpretar el simbolismo presente
en lasinteracciones delos peregrinos y mostrarlas formas derecreacién
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delaidentidad colectivajunto conla cohesién que logranlos grupos de
creyentes. Talpaes unsantuarioregional particularmente delos Estados
de Jalisco, Colima y Nayarit, aunque peregrinos hay que proceden de
otros puntos de la geografia mexicana. En este espacio regional, la Vir-
gen del Rosario esla fuente de laidentidad y la madre simbélica de una
multitud de sereshumanos queenella confian. Escorrectala conclusién
de Gallegos Ramirez: las peregrinaciones a Talparesocializan, cohesio-
nan e integran a los miles de creyentes que en ellas participan.

En el segundo ensayo, “Talpa:la medjacion expresiva en la fiesta de
la Virgen”, Mario Alberto Néjera -alumno del Programa de Doctorado
en Ciencias Sociales de El Colegio de Jalisco— analiza tres mediaciones
expresivas enla fiesta de la Virgen: la corporal, la material y la simboli-
ca. La primera estd relacionada con la flagelacion, el sufrimiento, que
acompafa al peregrino. La segunda da cuenta de una produccion arte-
sanal asombrosa, dentro de la que destaca el trabajo con el chilte (latex).
La tercera, el mundo simbélico, tiene que ver con el tiempo sagrado en
el que ocurren las peregrinaciones. Ambos ensayos se complementan
explicAndonos el complejo camino que recorre a través de la religion la
creacién y recreacién de la cultura.

Elmismo Mario Alberto Néjera continua el analisis del Santuario de
Talpa en el ensayo “Cantar a la Virgen: un aspecto de la devocién a
Nuestra Sefiorade Talpa”, dedicado a examinarlamisicay la lirica que
losdevotos dela Virgen del Rosario han creado para expresarle suagra-
decimiento y alabarla.

12. Estudios de género

“La mujer en la conformacién de talleres artesanales en Tonala”, es el
ensayo que publica Patricia Moctezuma Yano en Estudios Jaliscienses, n.
32 (mayo de 1988). En él, se analiza la capacidad de autogestién de las
mujeres que han encontrado en alguna variante del trabajo artesanal en
Tonala, un medio para ganarse la vida. La autora demuestra que la fle-
xibilidad es una caracteristica de este tipo de mercado laboral, facilitando
la insercién femeninaenél. A ello se une la propia capacidad de gestién
desplegada por las mujeres, apoyada ademas, en la fragmentacion del
proceso productivo artesanal y la rotacién laboral que la acompana.

Conclusiones

Al finalizar la revisién de los treinta y siete nimeros publicados hasta
lafechaporlarevista Estudios Jaliscienses,lo masevidente esla variedad
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de temas que los antropélogos han abordado en el estado de Jalisco. El
resultado de ello es la descripcién de una sociedad dividida por la di-
ferenciacién social, lejos de la uniformidad cultural, incluso en el pa-
sado prehispénico, con unaregionalizacién interna claramente marcada,
conprocesosde urbanizacién crecientes, peroen cuyocontexto persisten
afnejas tradiciones. La alteridad religiosa llama la atencién debido a la
fortaleza que la religién catdlica ha tenido entre la gente de Jalisco,
comoloreafirmalaexistencia de varios santuarios, sedes de importantes
peregrinaciones procedentes de todo el pais. No deja de ser motivo de
reflexién el que una de las ramas mds importantes del pentecostalismo
evangélico esté hoy representada por una iglesia nacida en Jalisco: La
Luz del Mundo. Quiz4 por estos procesos el tema de la religién y el de
laidentidad sonlos que mashanllamadolaatenciéndelos antropélogos
gue han publicado en Estudios Jaliscienses.

La revisién anterior también confirma la importancia de la revista
como medio de expresién delacomunidad académica interesadaen los
estudios jaliscienses y del Occidente de México, asi como de vehiculo
parainformarlosresultados delainvestigacion, regresandolosala pro-
piasociedad. En ese sentido, ha sido impecable el mantenimiento de la
periodicidad de la revista y la calidad de los ensayos publicados.
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La Inspeccion de Monumentos Arqueolégicos y el
Museo Nacional: el poder sobre la arqueologia
(1885-1911)

Luisa Fernanda Rico Mansard
ENP-UNAM/ICOM-México

Pocas han sido las personas tan castigadas por los estudiosos del pasa-
domexicano como Leopoldo Batres.! Su caracter dominante y combati-
vo, el haber formado parte del equipo del presidente Porfirio Diaz, su
estrecha cercanfa con el dictador y algunos miembros del gabinete, asi
como la utilizacién de técnicas de exploracién arqueolégica desaproba-
das por variosespecialistas, han sido determinantes para que el “arqued-
logo del porfiriato” quede relegado de los analisis histéricos. No obs-
tante lo polémico de este personaje, el hecho de haber sido el primer
mexicano comisionado oficialmente para estudiar y resguardar el pa-
trimonioarqueolégico del pais, elhaber conservado estaresponsabilidad
por casi 25 afios y el haber abierto brecha en cuanto a la arqueologia
como trabajo de campo, lo ubican en un lugar muy especialno sélo para
la historia del porfiriato en si, sino también para comprender la historia
delareconstruccién histdrica, en especial la correspondiente al periodo
prehispanico.2

Don Leopoldo entra formalmente en la escena de la actividad ar-
queolégica de México en octubre de 1885, con el nombramiento de Ins-

1 Leopoldo Batres (1852-1926). Nace en la ciudad de México en el seno de una familia acomodada.
Sus padres, Salvador Batres y Francisca Huerta, le procuran una esmerada educacién que lo lleva a
viajar a Paris y ie permite entrar en contacto con estudiosos del pasado antiguo. Al regresar a México
se alista en el ejército donde adquiere el grado de capitdn de caballeria. Conoce a Porfirio Diaz en mi-
si¢n militar. Es muy probable que su aficion porlas antigliedades lahaya adquirido de su abueloquien
poseia un museo particular. De 1885 a 1911 es Inspector de Monumentos Arqueolégicos. Después de
la caida de Diaz, Batres se retira a la vida privada (ver Manriquez 1988).

2 Lainformacién que aqui se presenta forma parte de una seccion de m tesis doctoral en historia
Los niuseos de la ciudad de México: organizacién y funcién educativa (1790-1910), FrL-UNAM, México 1999.
Agradezco especialmente a mi tutor de tesis, el Dr. Miguel Soto Estrada, su ayuda para la realizacion
de esta investigacion.
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pectory Conservador de Monumentos Arqueologicos de la Repiiblica. La crea-
cién de esta plaza cubria un gran vacio en torno al estudio y cuidado de
estos bienes, en virtud de que hasta entonces sélo se habia tomado
providencias sobre piezas que se podian trasladar al Museo Nacional .
El creciente interés que extranjeros de varios paises mostraban por ob-
tener nuestras antigiiedades -situacién que se convirtié ostensible-
mente palpable conel caso de Desiré Charnay,*un viajeroy arquedlogo
francés que habia conseguido en 1880 permiso del gobierno mexica-
no para explorar varios sitios arqueolégicos y que a cambio del trabajo
realizado exigia el derecho de llevar a Francia una tercera parte de los
objetos encontrados~,5 dejaba en claro, por un lado, que el Ejecutivo
debia tomar las medidasnecesarias para proteger las antigiiedades me-
xicanasy, por el otro, que el personal del Museo Nacional, ocupado en
estudiarlas piezasy colocarlas enlas vitrinas,no podiaresponsabilizarse
de estos bienes mas alla de los espacios del museo.

Alos pocos dias del nombramiento de Batres en 1885, se dictaron las
Atribuciones del Inspector de Monumentos Arqueoldgicos, mismas que en-
fatizaban el control que el arquedlogo debia ejercer en los lugares don-
de hubiese vestigios prehispanicos. Ademas de ello, se le instruia que:

Las antigiiedades que se remitan al Museo Nacional, ya sea por compra
hecha por el mismo establecimiento o por donacién de las autoridades de
los Estados, del extranjero o de particulares, se dirigirdn precisamente al
inspector para que se tomenota deellas, y porinventario las entregara alMu-
seo, recabando del director el recibo correspondiente.®

Lo importante de la disposicién es que le daba a la Inspeccién fun-
ciones sobre las colecciones mas importantes y representativas del mu-

3 Alrespecto pueden consultarse los Reglamentos del Museo Nacional, asi como la tesis de Ma. del
Carmen Valderramay AnaMa. Velasco (1981) y el texto de Sonia Lombardo de Ruiz y Ruth Solis Vi-
carte (1988).

4 Claude Joseph Desiré Charnay (1828-1909 o 1915). Arquedlogo francés con gran dominio de la
técnica fotografica. Viaja en tres ocasiones a nuestro pais. Forma parte de la Comisidn Cientifica de Mé-
xico creada durante laintervencion francesa. En 1867 presenta en Francia una exposicién sobre Méxi-
co. Entre sus diversos escritos destacan: México: Recuerdos e impresiones de viaje (1862), Ciudades y rui-
nas antericanas (1863), Mis descubrimientros en México y América Central (1881), Las ciudades antiguas del
Nuevo Mundo (1885). Algunos de sus trabajos y sobre todo sus fotografias han sido muy utiles para
trabajos posteriores. Gran parte de los documentos sobre el asunto referido se ubican en el Archivo
General de la Nacion (AGN), Ramo: Instruccion Publica y Bellas Artes (irsa), Caja 146, Expediente 22.
También puede consultarse a Clementina Diaz y de Ovando (1990) y la tesis doctoral de Luis Gerardo
Morales Moreno (1999).

5 El caso Charnay fue ampliamente discutido enlaCémara de Diputados en 1880. Finalmente logré
sacar “sus piezas” a principios del siglo XX.

6 “Atribuciones del Inspector de Monumentos Arqueolégicos”, 17 octubre 1885, comunicacién de
la Secretaria de Justicia, en Dublan y Lozano 1887: 315-316.
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seo, haciendo el trabajo que de tiempo atrds desempefiaban los em-
pleados de éste. Lainjerencia del Inspector en estos menesteres provocé
una serie de desacuerdos entre ambas instancias, desacuerdos que en
mas de una ocasién trascendieron los muros de las oficinas para ven-
tilarse en las arenas periodistica y politica.

Estas discordias no sélo representaron los pleitos momenténeos en-
tre las personas de dos instituciones de gran importancia para el pais,
sino que ventilaban un problema de mayor profundidad y trascendencia
comoel del florecimiento, laconsolidaciény la proyeccién de actividades
profesionales que se venian dando en la practica de manera muy defi-
ciente: la arqueologia de gabinete y la arqueologia de campo. Como
suele suceder en estos casos, el interés de los actores por mantener un
papel protagénico fue muy importante, sobre todo porque se trataba de
losbienes y los conocimientos de la antigiiedad mexicana, tan titiles para
mostrar la grandeza de nuestro pasado glorioso, comonecesarios para fo-
mentar la unidad nacional entre los mexicanos.

Leopoldo Batres estaba consciente de que como Inspector habia ad-
quirido uno de los programas mas importantes del régimen porfirista
y buscé todos los apoyos y medios a su alcance, para lograr sus come-
tidos. Entre ellos estuvieron suamistad personal con el presidente Diaz
y la de Justo Sierra, encargado de los asuntos educativos del pafis; al
igual quelosespacios delosdiarios El Monitor Republicanoy El Imparcial,”
entre otros.

Batres, de caracter fuerte e imperativo, no dudé en imponer sus opi-
niones enfrentandose a cuanta persona disentia de sus puntos de vista.
De esta manera lleg6 a considerar que en el Museo Nacional debia ha-
cerse lo que él disponia, sin respetarlos acervos existentes, los compro-
misos institucionales o las interpretaciones de otros estudiosos. Entre
1885, cuando se creé la Inspeccién de Monumentos, y 1911, afio en que
el presidente Diaz renunci6 a su cargo y se retiré del pais, Leopoldo Ba-
tres polemizé con todos los directores e historiadores del museo, ex-
cepto con dos personas: el naturalista Jesus Sanchez y el historiador
Genaro Garcia. Como cada uno tenia distinta especialidad, ninguno de
los dos represent6 algun peligro para el arquedlogo o heria sus celos
profesionales; por otro lado, parece ser que ambos asintieron a las de-
mandas de Batres en el Museo, por lo que no se registraron quejas o
malentendidos. Pero los pleitos con los directores Francisco del Paso y
Troncoso, Alfredo Chavero, Manuel Urbina, Francisco M. Rodriguez,

7 Alrespecto pueden consultarse la tesis de Ma. del Carmen Valderrama y AnaMa. Velasco (1981)
y los dos volumenes de Sonia Lombardo de Ruiz (1994), de los cuales uno estd dedicado al periédico
El Monitor Republicano y el otro a El Imparcial.
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con los profesores Nicolds Ledn, Jests Galindo y Villa y, finalmen-
te, con el entonces alumno del Museo, Manuel Gamio, no sélo gastaron
mucha tinta ocasionando serias controversias, sino que, a la larga, lle-
varon al desprestigio profesional del Inspector y fueron determinan-
tes para relegarlo de cualquier trabajo oficial. Veamos los hechos con
mayores detalles.

Alpocotiempode sunombramiento, Leopoldo Batres fue comisiona-
do porel gobierno para visitar los principales museos de Europa y estu-
diar su organizacién, métodos de clasificaciéon “y demas circunstancias
que pueden ser ttiles para los establecimientos de la misma especie y
para las Escuelas Nacionales en nuestro pais...”.8 Al regresar a México
hizo un reporte de lo observado y propuso, por primera vez, la separa-
cién y reordenacién de las colecciones delMuseoNacional para estable-
cer dos instituciones: un MUSEO ETNOGRAFICO, ARQUEOLOGICO E HISTORICO DE
LA REPUBLICA MEXICANA,? y otro destinado a las colecciones de Historia
Natural.l® También elabord, con la asesoria del eminente abogado Ig-
nacio L. Vallarta, el “Proyecto de Ley paralaInspeccién y Conservacién
de Monumentos Arqueolégicos Nacionales”. De ambas propuestas, la
primera se verifico veinte aflos mas tarde dand o lugar al establecimiento
de dos museos, mientras que el “Proyecto de Ley...” no fue aprobado
por las autoridades competentes.

Con respecto a los objetos, una delas primeras acciones de don Leo-
poldo Batres fue el arreglo dela Galeria de Monolitos de] Museo Nacio-
nal que seinauguré, contoda pompa y circunstancia, el 16 de septiembre
de 1887.Enella se depositélomas representativo que se habialocalizad o
hasta entonces y debia enriquecerse con la reunién posterior de otras
piezas, tarea a la que se dedicé el Inspector con gran voluntad.

Con el traslado dela Diosa del Agua o Chalchiuhtliciie comenzaron los
problemas. Descubiertaen 1841 por Brantz Mayer en las inmediaciones
de Teotihuacan, se pretendia dejarlabien instalada en la Galeria de Mo-
nolitos a finales de 1889, pero varios problemas técnicos retrasaron fre-
cuentemente su llegada:

La diosa viaja despacio, cual conviene a su alcurnia, pero llegard, predicen
los oraculos, llegara para ahuyentar a la influenza.1l

8 Informe que rinde el Inspector y Conservador de los Monwmentos Arqueolégicos... (Batres 1888, p. 3).

9 Ibid., p. 6.

10 Esta propuesta se har4 reiteradamente a partir de 1902, hasta lograr su cometido el 28 de enero
e 1909.

11 £l Monitor Republicano, 12 febrero 1890 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. I, p. 172).
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El arribo de la pieza habia generado grandes expectativas; los dia-
rios que seguian con gran detalle la mudanza, indicaban al ptblico su
importancia y como debia apreciarse estéticamente:

...no debe esperarse encontrar en ese monumento a la Venus del Milo, ni el
Eros segtin Praxiteles, niel Apolode Belvedere, nila Diana de Versailles, etc.,
etc., y quien tal cosa se hubiese imaginado o la espere, es porque tiene
absoluta ignorancia en el conocimiento de la historia antigua del continente
americano.

Esta colosal escultura es tan importante para la historia del arte y la ar-
queologia mexicana, como son los cuadros de la escuela primitiva enla his-
toria del arte de la pintura en Europa, por mis que estén llenos de defectos
en su composicién, proporciones anatémicas, perspectiva, dibujo y colori-
do...12

Después de varios meses de espera, la famosa Diosa hizo su gran
entrada al Museo. Pero, para desilusién del piblico y molestia de Ba-
tres, la pieza no podia instalarse debidamente, en virtud de que el
pedestal elaborado expresamente para su colocacién, seguia humedo
y no estaba listo para soportar al gran monolito. El Inspector, molesto
por esta situacion, se enemisté con el director del Museo, el ya renom-
brado historiador Francisco del Paso y Troncoso,® y:

...atropellando a la superioridad, cuya resolucién no ha querido esperar ni
solicitar, ha manifestado que hoy, entre nueve y diez de la mafiana, entre-
gara el monolito en el patio del Museo, y que vendra acompanado de un
escribano para dar fe de la entrega...14

Finalmente, la Diosa entr6 al Museo y, después de varias maniobras,
no pudo ser instalada, dejdndose sobre el piso. Acusaciones de unay
otra parte fuerony vinieron; peritos especializadostuvieron queinterve-
nir. La prensa se quejaba, porque esperaba ver la pieza en la GALERIA DE
MONOLITOS, pero para su sorpresa, “[yacia] abandonada como cualquier
trebejo”.15 Para colmo de males, el historiador Alfredo Chaveroy Leo-

12 £ Monitor Republicano, 5 abril 1890 (cit en Lombardo de Ruiz 1994, v. 1, p. 176).

13 Historiador veracruzano (1842-1916). Incursiond en los estudios prehispénicos con el tema de
laboténica entre los nahuas. En 1889 se le nombra director del Museo Nacional, cargo que tuvo hasta
1892, ya que viajé a Espafia como “Director del Museo en Misién” para hacer la presentacién de Mé-
xico en la Exposicién Histérico-Americana de Madrid. Permanecié en Europa hasta su muerte, en Flo-
rencia, estudiando y rescatando materiales sobre la historia de México.

14 11 abril 1890, acN, Ramo 1pBA, Caja 162, Exp. 72.

15 E| Monitor Republicano, 17 junio 1890 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. I, p. 188).

69



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

poldo Batres daban distintas interpretaciones sobre la importante Chal-
chiuhtlicue, y se organizaron comisiones de estudio para descifrar sus
enigmas. Los periddicos El Nacional, El Siglo XIX, El Heraldo y EI Monitor
Republicano se prestaban a este enfrentamiento, comentando lasituacién
y las indagaciones realizadas. Pero la discusién se desgast6 y meses
después, en agosto de 1890, los cotidianos no pudieron conseguir ma-
yor informacién y pusieron “punto en boca” para no volver a discutir
sobre el asunto.

Los ataques entre Francisco del Paso y Troncoso y Batres, iniciados
por el asunto dela Diosa del Agua, continuaron mas tarde. Elnuevo mo-
tivo fue el viaje de exploracién que Del Paso hizo ala zona arqueoldgica
de Zempoala con el fin de reunir objetos para exhibirse en la Exposicion
Histdrico-Americana de Madrid, conmemorativa del cuarto centenario
del“descubrimiento” de América. ElInspector de Monumentos Arqueo-
logicos estaba indignado porqueno se le habia confiado aélla comisiéon
y menospreciando la labor que el director pudiera hacer, utilizé el in-
condicional apoyo de EI Monitor Republicano, para afirmar:

...Esa expedicién a Zempoala no tiene grande importancia; cuatro meses
para descubrir ruinas ya consignadas en la historia es demasiado, y ademas
las fuertes sumas que para esto es necesario gastar, no corresponden al
resultado”.16

Y continué después:

...Este sefior es Director del Museo. Somos de opinién que, habiendo un
Conservador de los Monumentos Arqueolégicos, debe este empleado ha-
cer tales excursiones, he alli su deber, para ello estd nombrado.

El Sr. Troncoso hace falta en el Museo; en vez de andar arqueologizando
[sic], es mas importante que procure las reformas necesarias en aquella
oficina... Ignoramos por qué no se llevo el acuerdo del General Diaz.1?

Francisco del Paso y Troncoso, o no se enter6 de estas quejas, o no
se dio por aludido, continuando sus actividades con la inalterable acti-
tud que siempre lo caracterizé. En 1892, al retirarse a Espafia como “Di-
rector del Museo en Misién” y dedicarse ala investigacién documental,
perdi6 todo contacto con Leopoldo Batres, por lo que ya no tuvieron
asunto alguno para discutir.

16 £l Monitor Republicano, 6 enero 1891 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. 1, p. 203).
17 I Monitor Republicano, 9 abril 1891 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. I, p. 206).
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En cambio, con su sucesor, el subdirector Manuel Urbina,!8 el trata-
miento por parte de don Leopoldo fue distinto, aunque no mas amable,
por cierto. Dada la formacién cientifica de Urbina, que lo mantenia
alejado de lasactividades arqueoldgicas, Batres no pudo polemizar con
él en términos de interpretacién histérica, sino arremetia con relacién a
la protecciéon que debian tener las piezas en el Museo. Su papel de in-
terventor se lo habia tomado tan en serio, que s6loibaa fiscalizar y a dar
ordenes en el establecimiento, dedicAndose a denunciar a Urbina ante
las autoridades por no recoger y colocar los monolitos y piezas que €l,
como Inspector, consideraba importantes,1® y por permitirlaentrada al
Museo de piezas que él no habia autorizado. La presencia de Batres en
este establecimiento se habia tornado tan desagradable que fue necesario
tomar medidas drésticas. De esta manera, en 1894 se manifestaba que:

...el C. Inspector y Conservador de Monumentos Arqueoldgicos Don Leo-
poldo Batres, ha venido varias veces a visitar este Establecimiento a la hora
que esta abierto al ptiblico, tinica que por acuerdo de esa Secretaria puede
tener libre para hacerlo, por graves motivos que esa superioridad conoce;
pero el citado Sr. Batres, viene siempre acompanado de algunas personas
a quienes, a pretexto de servir de guia en la visita a los salones, manifiesta
envozaltacomosucedié hoy, “quelas colecciones arqueoldgicas estdn cambiadas;
queel personal del Museo falta al respeto al ptiblico, engaiidndolo con clasificaciones
mentirosas, y que lejos de atender la seccién de Arqueologia, que es la mds
importante, distrae los fondos que le confia el Gobierno, en adornos del edificio
desatendiendo la parte fundamental”.20

Los pleitos continuaron y afios después, cuando Batres hacia las
célebres excavaciones en la calle de Escalerillas —a pocos metros del
Museo—, el Inspector afirmabano poder explicarse la constante desapa-
riciéon de piezas extraidas, teniendo a bien acusar al director del Museo
de inducir a los jornaleros para que se llevaran los objetos recién res-
catados.?! Las discusiones al respecto continuaron por un tiempo sin
que se llegara a un punto concreto, ya que no habia pruebas suficientes

18 (1844-1906) Farmacéutico y médico muy dedicado a las colecciones boténicas. Fue director del
Museo Nacional de 1892 a 1902 donde impulsé el 4rea cientifica de la institucién sobre todo a través
de la publicacién de los catdlogos de las colecciones. Cabe mencionar que a partir del nombramien-
to de Francisco del Paso y Troncoso como “Director del Museo en Mision”, los responsables de la ins-
titucién en México fueron nombrados como subdirectores.

19 27 marzo 1893, Acw, 1roa, Caja 166, Exp. 17.

20 19 abril 1894, AcN, 1psa, Caja 166, Exp. 23 (cursivas en el original).

2113, 10 y 23 octubre 1900, acN, A, Caja 167. - El Imparcial, 10 octubre 1900 (cit. en Lombardo de
Ruiz 1994, v. II, p. 103-104). - Por esas fechas se estaba remodelando la fachada del edificio.
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para comprobar los ilicitos. Parece ser que la enemistad entre Batres y
Urbina se prolongé durante algunos afios mas, pero como Alfredo Cha-
vero?? asumiria la direcciéon del Museo en 1902, las disputas se hicieron
ahora perceptibles entre el arquedlogo y el historiador.

Lapolémica entre ambos especialistas venia de afios atras, araiz del
traslado de la Diosa del Agua al Museo en 1890 y duré bastante tiempo
mas. El Inspector sostenia que las figuras reproducidas y descritas en
las paginas 366,400y 664 del tomo I del México a través de los siglos, a car-
go de Chavero,nohabian sido correctamente identificadas por el histo-
riador, incurriendo en serios errores. Los periédicos de entonces se
entretuvieronbastante prestando atencién aambos contrincantes, pero
conservaron una postura imparcial.23

Paraoctubre de 19021as discusiones fueronmds fuertesy se ventilaron
allende las fronteras, durante la XIII Conferencia Internacional de
Americanistas, que se llevo a cabo en la ciudad de Nueva York. El inci-
dente lo produjo “una interpretacién méas o menos exacta” de Batres al
adjudicarse el descubrimiento de Monte Alb4n.?* La indignacién de
varios asistentes, entre ellos los especialistas Duque de Loubat, Marshall
Saville y el propio Alfredo Chavero, asicomolaconducta pocorespetuo-
sa que demostré Batres en esta reunién, requirié de la intervencién del
Ministerio de Justicia e Instruccion Publica de México para imponer la
tranquilidad. Los periédicos de la época anunciaban que en una de las
reuniones

...El senor Chavero, Jefe de la Delegaciéon Mexicana al Congreso de
Americanistas, se ausent6 con sacrificio de s{ mismo, de las sesiones del
Congreso, cuando oficiaba el Vicepresidente, a causa de la escandalosa
conducta de su colega el sefior Leopoldo Batres, quien en ese mismo dia lo
ofendid, por ciertas afirmaciones de su discurso al Congreso, de que ya
hablamos en The Sun.

El viernes el sefior Batres... habia estado cacareando el retiro del sefior
Chavero, y agregaba que éste se habia escondido por vergiienza.

22 (1841-1906) Politico, historiador y dramaturgo. Ocup6 varios cargos oficiales. Aunque fue di-
rector del Museo Nacional por muy corto tiempo, de diciembre de 1902 a marzo de 1903, su influencia
en lainstitucién fue muy grande. Apoyé laidea de sustraer las colecciones cientificas para concentrar
en él sélo las colecciones histéricas y sociales; por otro lado, determiné la distribucién de colecciones
y la forma de trabajo en estas dreas, dando lugar a una reconstruccién histdrica total y conciliatoria
dela historia de México. Para una visién general de sus investigaciones en el campo de la arqueologia
puede consultarse el texto de Alejandro Meyer (1988) y acerca de su postura conciliatoria de la recons-
truccién de la historia de México, el de Mauricio Tenorio (1998).

23 £l Imparcial de febrero y julio de 1890 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. II, p. 172-192).

24 E| Imparcial, 28 octubre 1902 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. II, p. 173).
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Ayer se cambiaron los papeles. E] sefior Batres estuvo presente en la se-
sién de la mafiana, en donde tuvo conocimiento de un telegrama recibido
porel Secretario dela Delegacién Mexicana, quelo obligaba aausentarse de
la sesion dela tarde. Mas antes de abandonar el Museo, tuvo una acalorada
disputa con el Duque de Loubat, Presidente honorario del Congreso, la que
fue observada por los empleados del Museo, quienes temieron fuese ne-
cesario su intervencién para conservar la paz...25

La orden enviada por el Secretario de Justicia e Instruccién fue
contundente: exigia que Batres se ausentara y que Alfredo Chavero con-
tinuara en el Congreso hasta su clausura.?¢ La derrota publica del pri-
mero no lo mantuvo tranquilo y los ataques no se dejaron esperar.
Chavero refut6 un trabajo de Batres titulado Tlaloc y éste contesté con
el Monolito de Coatlinchan, catdlogo editado por el Inspector en 1904, en
respuesta a un tratado con el mismonombre que hiciera Chavero. “Con
gran pena”, don Leopoldo se dedicé a sefalar los errores en que
incurria el historiador:

...pero protesto que mis réplicas no llevan més fin que prestar un servicio
a nuestra historia, pues si no se desbaratan esas empfricas interpretaciones
pasardn como verdades cientificas causando incalculables males...27

y, dada su posicién oficial, enumeraba sus argumentos en contra de
la interpretacién presentada en el tomo I del México a través de los siglos:

ElSr. Chavero trata de demostrar que el monolito de Coatlinchan no es Tlaloc.
Primero, porque no tiene ninguno de los atributos peculiares a este Dios.
Segundo, porque el Tlaloc que estaba en la cumbre del cerro de este nombre
era de piedra blanca, y el monolito de Coatlinchan es de piedra negra. Ter-
cero, porque el de la alta montafia estaba sentado, y el monolito de Coa-
tlinchan esta parado...

Voy a probar que las razones que aduce el Sr. Chavero, para demostrar
que el monolito de Coatlinchan no es un Tlaloc, son sofisticas.28

Todas estas interminables discusiones académicas buscaban saber
mas de las culturas prehispéanicas y perseguian un interés protagénico
en la interpretacion de las mismas. Batres tenia la conviccién de que

25 El Imparcial, 4 noviembre 1902 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. IL, p. 174).
26 Ibid.

27El Sr. Lic. Chavero y EI Monolito de Coatlinchan (Batres 1904, p. 6-7).

28 Ibid., p. 5.

73



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

conocia més de estos temas porque investigaba las piezas en su lugar
de origen lo que le daba mayor ventaja sobre los demas estudiosos. El
fallecimiento de Alfredo Chavero en 1906 terminé con esta rivalidad;
sinembargo, paraentonceslos ataquesbatrerianos ya sehabian dirigido
también contra Francisco M. Rodriguez,? el nuevo subdirector del
Museo.

El fuerte pleito entre el arquitecto Rodriguez y el Inspector denota
en granmedidalasideas dominantes dela clase alta delasociedad por-
firiana, que imponia “desde arriba” la politica museografica de quéy
cémo exhibir las piezas. Las discusiones pueden rastrearse hacia 1896,
antes de que éste fuera director, y se corroborara el interés del gobierno
por concentrar en la ciudad de México todos los objetos y piezas
desprendidas de los edificios. En aquel momento Leopoldo Batres
quiso recoger el monolito denominado La India que se encontraba ti-
rado en las ruinas de Xochicalco, pero el gobernador en turno se opu-
so, desconociendo algunas atribuciones del Inspector y, so pretexto de
que éste no cumplia ciertos tramites burocraticos, “fue echado del lu-
gar” sin poder trasladar la pieza. Para colmo de males, cuando Batres
regres6 arecogerla, algunos indigenas de la regién se la habian llevado
del sitio y la mantenian escondida.30

Poco después, también en el Estado de Morelos, se presenté otra si-
tuacién parecida a la anterior. En cierto momento, Batres habia dejado
algunas piezas de la zona del Tepozteco “en calidad de depésito” en el
municipio de Tepoztldn,3! donde los lugarefios venian concentrando,
de tiempo atras, algunos objetos con el fin de que no se perdieran y se
formara un museo local. Cuando el Inspector recabé las instrucciones
necesarias del gobierno federal para trasladar las piezas que habia
depositadoalaciudad deMéxico, resulté que los indigenas defendieron,
nuevamente, lo que consideraban suyo, buscando la forma de evitar
estas mudanzas. Ademas “un tal Rodriguez”, originario del lugar, pro-
puso que “las piedras de que setrata sean reinstaladas en elmonumento
al que pertenecen”, ofreciendo sus servicios para ello,32 lo cual venia a
dar al traste con las précticas que Batres llevaba a cabo. Por un lado, se
interrumpifa la centralizacién de los ejemplares en la capital de la Re-
publica, sede tradicional del poder politico, econémico y cultural del

29 (1861-?) Oriundo de Tepoztldn, Morelos. Estudi6 arquitectura en la Escuela Nacional de Bellas
Artes. Asumi6 la subdireccién del Museo Nacional de 1903 a 1907, desde donde impulsé todas las
4reas museogréficas y laactividades docentes. Defensor de los “Museos de Sitio”, en 1911 se convirtié
en Inspector General de Monumentos Arqueolégicos.

30 30 diciembre 1899, acN, 1PBa, Caja 166, Exp. 75.

3122 de junio 1899 y 20 abril 1904, aGN, 1rBa, Caja 167 bis, Exp. 60.

32 Ibid., 30 mayo 1904.
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pais y, por consiguiente, se alteraba el papel del Museo Nacional como
escaparate oficial de la politica arqueolégica del presidente Diaz. Por
otro lado, esta situacién daba lugar al establecimiento de museos ar-
queolégicos locales que, salvo en el caso de Yucatan, no se habian pre-
visto oficialmente por esas fechas.33 Por tiltimo, la propuesta dereinstalar
las piezas al monumento al que pertenecian, ameritaba un gran co-
nocimiento de la historia de cada lugar en general y de cada edificio en
particular, asi como el dominio de técnicas arqueolégicas modernas,
situaciones todas éstas que escapaban al control y formas de trabajo que
se llevaban a cabo en esa época. Elhecho de que el propio Rodriguez se
hubiera propuesto para colocar las piezas en el sitio que correspondia,
colmd los animos del Inspector, quien no tardé en manifestar su des-
precio por aquella persona:

El origen de todos estos disturbios es la monomania de cacigazgo quele ha
entradoa unindigena de Tepoztldnllamado Rodriguez, y que sin més titulo
que ser hijo de aquel lugar, y por consiguiente del Estado de Morelos y de
haber logrado hacer una carrera de ingeniero y arquitecto cree que el go-
bierno tiene que correrle la venia para llevar a cabo cualquier obra de ar-
queologia en esa entidad Federal y particularmente en Tepoztlan a donde
estd el monumento que han quemado.34

Cinco anos después, en 1904, se revivié el asunto, solicitando Batres
el permiso paratrasladar las piezasal Museo Nacional.3> Lasautoridades
estatales accedieron sélo con la condicién de que se devolvieran “ter-
minada la estacién de lluvias”.36 Rodriguez, ahora subdirector del Mu-
seo,¥ insistia en reponerlas a donde pertenecian y Batres siguiendo las
estrategias centralizadoras del presidente Diaz, senegaba rotundamente
a ello:

33 Esta idea era muy de vanguardia en México. S6lo bien entrado el siglo XX se oficializd y gene-
ralizé la creacién del Museo de Sitio, o sea el museo instalado en el propio lugar de interés. De igual
forma en estas acciones se estaba dando también el germen de los Museos Comunitarios, espacios defi-
nidos por la comunidad para preservar los objetos que considera valiosos.

34 30 diciembre 1899, AGN, 1PBA, Caja 166, Exp. 75.

3520 abril 1904, AGN, w34, Caja 167 bis, Exp. 60.

36 En este caso se estaba hablando de un “préstamo temporal” de laspiezas, lo queno eramuy usual
para aquel tiempo.

%7 Fue una gran coincidencia que este enemigo de Batres “el indigena de Tepoztldn llamado Rodri-

guez”, fuese posteriormente el director del Museo Nacional. Al cotejar la informacién se comprob6
que, efectivamente, hubo un Francisco M. Rodriguez o Francisco Rodriguez, oriundo del Estado de
Morelos, defensor de la zona de Tepoztldn, que estudi6 en la Academia de San Carlos la carrera de in-
geniero-arquitecto, que pretendia regresar las piezas desprendidas al Tepozteco, y que a partir de
1903 se convirti6 en director del Museo Nacional.
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Por otro lado, siguiendo el criterio de volver a llevar a las ruinas las piedras
que se han encontrado fuera de su lugar y que se han recogido para sal-
varlas, habria que devolver todas las que constituyen la gran coleccién de
arqueologia del Museo, y en todo caso la reposicién de ellas s6lo podria ha-
cerla un verdadero arquedlogo...38

La politica de Diaz triunf6 en este asunto. Elmalestar entre Rodriguez
y Batres lleg6 a tal grado, que cuando se trajeron las piezas a la ciudad
de México, el Inspector se quejé de que no se les diera el trato merecido,
yaqueel conserjedel Museo, “una personalidad nobastante caracteriza-
da”, fue el encargado de recogerlas.3?

Finalmente, el gobernador de Morelos fue quienintent6 ladevolucién
de las piezas, ylo hizo, con un tentador ofrecimiento por parte de la ar-
quedloganorteamericana Zelia Nuttall, 40 de restaurar con todala serie-
dad profesional y sinningtin cargo para el erario delanacion, el templo
del Tepozteco.4! Parece ser que las piedras en cuestién no fueron en-
tonces devueltas. Por otrolado, el Museo de Tepoztlan, aunque peque-
no, era alabado por los visitantes extranjeros, que veian la conveniencia
de quelos objetos desprendidos se reunieran en un museo cercano alos
edificios a los que pertenecian:

Mr. Hewett se muestra muy admirado por la organizacién del museo de
Tepoztlan, y dice que ese es el sistema que deberia seguirse para coleccionar
objetos arqueoldgicos; conservarlos en lugares cercanos a aquellos donde
han sido recogidos, pues esto tiene mayores ventajas para los estudios, a la
vez, que interesa y ensefia al pueblo de la localidad, la historia y el mérito
de sus monumentos.#2

Los ataques de don Leopoldo a Rodriguez continuaron. Sabedor, el
primero, que contaba con el aprecio y la proteccion de los politicos de
la mas alta jerarquia, se sentia libre de denunciar cualquier asunto rela-
cionado con las piezas prehispanicas.3

387 junio 1904, AGN, irBa, Caja 167 bis, Exp. 60.

39 24 junio 1904, acn, 1rsa, Caja 167 bis, Exp. 60.

40(1857-1933). Acaudalada arqueéloga e historiadora norteamericana quien estuvo casada con el
sabio francés Alphonse L. Pinard. Desde 1900 se estableci6é en México, en la célebre casa de Alvara-
do en Coyoacén, dedicdndose a estudios prehispanicos. Uno de los més sobresalientes fue el conoci-
do como Cédice Nuttall de origen mixteca, y que le vali6 fuertes discrepancias con Francisco del Paso
y Troncoso quien exigia la primacfa del documento.

41 28 junio 1904, AcN, 1PBA, Caja 167 bis, Exp. 60.

42 E| Imparcial, 29 agosto 1906 (cit. en Lombardo de Ruiz 1994, v. 1).

43 13 febrero 1904, AGN, 1rea, Caja 167 bis, Exp. 75.
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ElMuseo Nacional posee verdaderos TESOROS ocultos para todos aquellos
queno gozan del personal y directisimo favor del Subdirector de ese estable-
cimiento...

Es un verdadero insulto el que se le hace a nuestra nacionalidad al no
confiar en un escaparate cerrado por gruesos cristales, las alhajas antiguas
que posee nuestro Museo. Este gratuito agravio no tiene razén de ser, pues
diré, en honra de nuestro pueblo, que jamas se ha dado el caso, desde que
el Museo existe, que se haya pretendido robar el publico, alguno de los
ejemplares que se exhiben...44

El peso delas opiniones de Batres fue tal, que el subdirector del Mu-
seo debié cumplir con su sugerencia.*

Durante los siguientes afios, Leopoldo Batres sigui¢ intentando te-
ner e] papel principal en cuestiones arqueolégicas, afirmando que él era
lapersonamésindicada paraestos asuntosy asievitar quelosempleados
del Museo Nacional hicieran investigaciones de campo. Se molesté con
Nicolds Leén, profesor dearqueologia especializado enlazona popoloca,
por pretender hacer excavaciones, y no sélo lo acusé de que, en caso de
hacerlas, “...esos monumentos seran destruidos o deteriorados por la
mano oficial”, sino que le advirtié tener un estudio superior sobre los
popolocas, por haberlo realizado con método etnografico y antropo-
l6gico.46 Con el historiador Jests Galindo y Villa, los desacuerdos fue-
ron sobre la colocacién de las piezas en las vitrinas. Por si esto fuera
poco, los animos de Batres se alteraron al saber, a finales de 1906, de la
propuesta hecha por el estudiante Manuel Gamio y Nicolas Leén para
realizar una “Guia Arqueolégica de la Republica Mexicana”, que in-
cluiria planos, fotografias y anotaciones practicas para los turistas.*” El
proyecto no se realizé en este momento, pero en 1908 Gamio iniciaba
exploraciones arqueolégicas en la zona de Chalchihuites, Zacatecas,
mismas que provocaron fuertes protestas batrerianas:

Si es a la Inspeccién y Conservacién de Monumentos Arqueolégicos de la
Reptblica a quien estad encomendada la guarda, ¢por qué haciendo punto
omiso de ella se le invade, rompiendo con todas las disposiciones legales
por un simple empleado publico? ; A qué, entonces, la Ley de Monumentos

4412 enero 1905, AN, 1ppa, Caja 170, Exp. 33 (mayusculas en el original).

45 Ibid., 28 enero 1905.

46 13 enero 1905, acN, ppa, Caja 170, Exp. 35.

47 28 noviembre 1906, AN, 1A, Caja 152, Exp. 1y 26 julio 1909, acn, pea, Caja 155, Exp. 1. Segtin
Roberto Gallegos (1996), para entonces solo existia una Carta Arqueoldgica elaborada en 1886 por
Leopoldo Batres.
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Arqueolégicos? ;A qué entonces el celo de la conservacion intacta de nues-
tros archivos monumentales, si permitimos que el primer venido vaya a
profanarlos? ;A qué viene, entonces, el celo deno permitir que los extranjeros
exploren los monumentos publicos, por temor de que los profanen?

No hay que olvidar lo que pasé con el ingeniero Garcia Cubas en las Pi-
ramides de Teotihuacdn y el perjuicio tan grande que causé a la Pirdamide
del Sol con su empirica excavacién...48

Elapoyoincondicional delasautoridadesaBatres sehizonuevamen-
te patente en este caso y a los dos dias de haberse publicado la noticia
se transmitié a Gamio la orden, por parte del Ministro de Instruccién,
de suspender los trabajos.

Entre 1907 y 1910 la relacién entre la Inspeccién General de Monu-
mentos Arqueolégicos y el Museo Nacional tom6 otro giro. Dado que
durante los festejos del Centenario de la Independencia habia que os-
tentar la riqueza arqueoldgica del pais, se encargd a Batres el arreglo de
la zona de Teotihuacan, proyecto que lo tuvo una buena temporada
alejado del Museo. Por otrolado,durante el tiempo en que el arquedlogo
hizo la clasificaciéon de las piezas de la instituciéon museistica, hacia
1908, no se registré ningdn incidente desagradable entre ambas ins-
tancias, lo que demuestra que tuvo buenas relaciones con el entonces
director Genaro Garcia.

Durante esos afios Salvador Batres, hijo de don Leopoldo, tuvo tra-
tos con el personal del Museo Nacional. Esto se debid a que colaboraba
con su padre en la Inspeccién General de Monumentos y recibi6 la co-
misién de entregar varias piezas importantes al Museo. Entre ellas
estuvieron la Coleccién Sologuren con valiosisimas piezas de Oaxaca y
la parte del Tablero de la Cruz que se encontraba todavia en Palenque.
Las actitudes prepotentes de Salvador, tan semejantes a las del padre,
eran deltodo conocidas,%’ s6lo que Salvadorno teniala gran proteccion
presidencial que tuvo don Leopoldo. Un problema personal hizo que
saliera del pais “comisionado” paraestudiar restauracién y conservacion
de monumentos, pero seis meses después, en septiembre de 1908, tuvo
que regresar porque lo reclamaba “un asunto judicial acerca de su con-
ducta y servicios” .50 Esta situacién lollevé ala renuncia formal al cargo
que desempefiaba en la Inspeccion y aparentemente no volvio a tener
tratos con el personal del Museo.

48 25 octubre 1908, AcN, irpa, Caja 168, Exp. 38.

49 En 1906 se hizo ptblico un escéndalo encabezado por Salvador Batres para echar fuera a
personas que vivian en las inmediaciones de Teotihuacan (Julio-agosto, 1906, AGN, PB4, Caja 152, Exp.
1 g Exp. 21).

0 14 septiembre 1908, Acn, iPa, Caja 155, Exp. 35.
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Con la caida de Diaz, Leopoldo Batres perdi6 a su protector y, con
él, todos los privilegios que habia conseguido. Para su desgracia, poco
tiempo después la “rueda de la fortuna” giraba en su contra y varias
personas a las que habia atacado con anterioridad, ahora subian al po-
der: Jestus Galindo y Villa propuso a Francisco M. Rodriguez como el si-
guiente Inspector General de Monumentos Arqueoldgicos, Manuel
Gamio se proyectabacomola gran figura de laarqueologia en México,>!
quedando don Leopoldo desplazado de toda actividad arqueoldgica.

La presencia de Leopoldo Batres en la exploracién e interpretacién
del México antiguo, fue sumamente importante y debe ser valorada,
hoy dia, sin las pasiones propias de la época. No cabe duda que el favo-
ritismo de las autoridades hacia su persona, y su comportamiento indi-
vidual, causaron gran animadversién entre sus colegas; sin embargo,
estudios mas detallados permitirdn rescatar sus méritos. Su fuerte
personalidad fue hdbilmente aprovechada porla administracion porfi-
riana, que logré dar una nueva imagen al pais sustentada sélidamente
en el pasado prehispénico, “...hemos podido confiar a la larguisima
experienciay, en cierto modo, a la intuicién, casi siempre feliz de nues-
tro inspector de monumentos...”, apuntaba Justo Sierra, poco antes de
estallar el movimiento revolucionario.”

Batres, ya convencido de los fuertes cambios que tendria el pais,
dirigi6, en enero de 1911, un memorandum al nuevo Secretario de Ins-
truccion, Miguel Diaz Lombardo, dando su visién personal sobre los
personajes con los que le tocé tratar:

Enemigos mios:

Francisco del Paso y Troncoso
Lic. Alfredo Chavero (difunto)
Zelia Nutall [sic] viuda de Pinart
M. H. Saville

Mis envidiosos:
Francisco Rodriguez
Lic. Francisco Mena
Lic. Francisco Belmar
Manuel Gamio

51 para noviembre de 1911 ya tampoco colaboraba en el Museo. Jestis Galindo y Villa era profesor
de Arqueologia e Historia; Porfirio Aguirre era Ayudante de Arqueologia y Agustin Agiieros,
Ayudante de Historia. Manuel Gamio era profesor de Arqueologia Préctica. Ver el capftulo Il de la
tesis doctoral (nota 2).

52 En “Politica arqueolégica. Discurso en la sesién inaugural del XVII Congreso Internacional de
Americanistas, el 8 de septiembre de 1910” (en Sierra 1977, p. 433).
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Mis defensores:

Ignacio M. Altamirano
Protasio Tagle

Vicente Riva Palacio
Enrique Chévari

Trinidad Sanchez Santos...53

Pasada la era porfirista, Batres dejé de ser el personaje publico que
habiasido, dedicAndose, principalmente, a algunosnegocios particulares
relacionados con la arqueologia y a escribir diversos estudios. Durante
sus tltimos afios también tuvo que vivir el luto de su hijo Salvador. El
recuerdo de las grandes épocas y la gloria de otros tiempos lo traia al
presente al conmemorar con nostalgia y solemnidad, el natalicio de
su protectora quien siempre le dedicaba un fielhomenaje (véase Batres
1919a, 1919b, 1920, 1923). Los afios transcurridos entre 1885y 1910 ha-
bian representado una gran etapa no sélo para su vida personal, sino
para la proyeccién de la arqueologia en México.
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